Erste Meditation

Woran man zweifeln kann

1. Schon vor einer Reihe von Jahren habe ich bemeikviel Fal-
sches ich in meiner Jugend habe gelten lassen imdweifelhaft
alles ist, was ich hernach darauf aufgebaut, daflaher einmal im
Leben alles von Grund aus umstof3en und von deene@tundlagen
an neu beginnen misse, wenn ich jemals fir etwasddhutterliches
und Bleibendes in den Wissenschaften festen Halafean wollte.
Indessen schien mir dies ein gewaltiges Unternehruesein, und ich
wartete daher dasjenige reifere Alter ab, dem leemehr folgen wir-
de, das geeigneter ware, sich der Wissenschafterdlich anzuneh-
men. Daher habe ich so lange gezdégert, dal3 ich faralerhin schul-
dig machte, wenn ich die zur Ausfiihrung noch Ub#gé mit weite-
ren Bedenken vergeuden wollte. So habe ich dentelru rechten
Zeit meine Gedanken aller Sorgen entledigt, miregtdrte Mul3e in
einsamer Zurlckgezogenheit verschafft und werddidtnernsthaft
und unbeschwert zu diesem allgemeinen Umsturz méfegnungen
schreiten.

2. Dazu wird es indessen nicht nétig sein zu zeidaf sie alle falsch
sind, denn das wurde ich wohl niemals erreichemg&inda es jedoch
nur verninftig ist, bei dem nicht ganz Gewissen Umdweifelhaften

ebenso sorgsam seine Zustimmung zuriickzuhalterbaiioffenbar

Falschem, so wird es, sie alle zurtickzuweisen, gemiwenn ich in

einer jeden irgendeinen Grund zu zweifeln antrefigch brauche ich
sie deswegen nicht alle einzeln durchzugehen, waseadlose Arbeit
ware; ich werde vielmehr, da bei untergrabenen Bomahten alles
darauf Gebaute von selbst zusammenstrzt, den fAisggleich auf

eben die Prinzipien richten, auf die sich alle rediriiheren Meinun-
gen stutzten.

3. Alles namlich, was ich bisher am ehesten furmgdhalten habe,
verdanke ich den Sinnen oder der Vermittlung den&i Nun aber bin
ich dahintergekommen, dal diese uns bisweilen témsaind es ist
ein Gebot der Klugheit, denen niemals ganz zu tradee uns auch
nur einmal getauscht haben.

4. Indessen - mdgen uns auch die Sinne mit Beztiguakleine und
entfernte Gegenstande bisweilen tauschen, so gilbioeh am Ende
sehr vieles andere, woran man gar nicht zweifeimkavenngleich es
aus denselben Quellen geschopft ist; so z. B. dajizt hier bin, dal3
ich, mit meinem Winterrock angetan, am Kamin sida&} ich dieses
Papier mit den Handen betaste und &hnliches; \asdldia? diese Han-
de selbst, daf? Gberhaupt mein ganzer Korper davistkbnnte man
mir das abstreiten? Ich mifte mich denn mit ich3wecht welchen
Wahnsinnigen vergleichen, deren ohnehin kleinesirGeaturch wi-
derliche Diinste aus ihrer schwarzen Galle so geibdmwist, dal? sie
hartnéckig behaupten, sie seien Konige, wahrendeitelarm sind,
oder in Purpur gekleidet, wahrend sie nackt sidigr sie hatten einen
ténernen Kopf, oder sie seien gar Kirbisse oderGlas; - aber das
sind eben Wahnsinnige, und ich wirde ebenso wig®ieSinnen zu
sein scheinen, wenn ich mir sie zum Beispiel nehwalite.



5. Vortrefflich! - Als ob ich nicht ein Mensch wéreéer des Nachts zu
schlafen pflegt, und dem dann genau dieselben,isjaelen noch

weniger wahrscheinliche Dinge im Traume begegnénjemen im

Wachen! Wie oft doch kommt es vor, daf3 ich mirdadise gewdhnli-
chen Umstéande wahrend der Nachtruhe einbilde, e ich hier

bin, dal® ich, mit meinem Rocke bekleidet, am Kasiine, wahrend
ich doch entkleidet im Bette liege. Jetzt aber sehi&h doch sicher
mit wachen Augen auf dieses Papier, dies Hauptjatiakin und her
bewege, schlaft doch nicht, mit Vorbedacht und B&sein strecke
ich meine Hand aus und fuihle sie. So deutlich gebktimir dies doch
nicht im Schlaf. - Als wenn ich mich nicht entsanadal ich sonst
auch schon im Traume durch ahnliche Gedankengéemnge g worden

bin! Denke ich einmal aufmerksamer hieriiber naohsehe ich ganz
klar, daf? Wachsein und Traumen niemals durch ssckennzeichen
unterschieden werden konnen, - so dafd ich ganopffetrbin und

gerade diese Betroffenheit mich beinahe in der Mainbestérkt, ich
traumte.

6. Meinetwegen: wir traumen. Mégen wirklich allegeEinzelheiten
nicht wahr sein, dal3 wir die Augen 6ffnen, den Kbpifvegen, die
Hande ausstrecken; ja, mégen wir vielleicht gan&eiolchen Hande,
noch Uberhaupt solch einen Korper haben: so mulR imater Tat
doch zugeben, das im Schlafe Gesehene seien glmcBdder, die
nur nach dem Muster wahrer Dinge sich abmalen lamrdal also
wenigstens dies Allgemeine: Augen, Haupt, Hande livethaupt der
ganze Kdorper nicht blof3 eingebildet ist, sondernklich existiert.
Sind doch auch die Maler, selbst wenn sie Siremgh3atyre in den
fremdartigsten Gestalten zu bilden versuchen, riicktande, ihnen in
jeder Hinsicht neue Eigenschaften zuzuteilen, sonsie mischen nur
die Glieder von verschiedenen lebenden Wesen dinafder; oder
wenn sie vielleicht etwas so unerhdrt Neues sicddanken, wie man
ahnliches Oberhaupt nie gesehen hat, das alsouyghgar erfunden
und unwahr ist, so missen doch mindestens die Favbhr sein, aus
denen sie es zusammensetzen. Aus demselben Grufdeman, auch
wenn sogar dies Allgemeine: Augen, Haupt, Hande dergleichen
nur eingebildet sein kénnte, doch notwendig gestetial? wenigstens
gewisse andere, noch einfachere und allgemeinargeDivahr sind,
mit denen als den wahren Farben alle jenen wahtenfalschen Bil-
der von Dingen in unserem Bewul3tsein gemalt sind.

7. Von dieser Art scheinen die Natur der Korperalhlgemeinen und
ihre Ausdehnung zu sein, ferner die Gestalten degedehnten Din-
ge, ebenso die Quantitat, d. i. ihre GréRe und,Zdtdnso der Ort, an
dem sie existieren, die Zeit, wahrend der sie dguard dergleichen.

8. Man darf wohl mit Recht hieraus schlieRen, dadrzdie Physik,
die Astronomie, die Medizin und alle anderen Wisshaften, die
von der Betrachtung der zusammengesetzten Dinggehes, zwei-
felhaft sind, dal dagegen die Arithmetik, die Geimeund andere
Wissenschaften, dieser Art, die nur von den aldaehsten und all-
gemeinsten Gegenstdnden handeln und sich wenigndaimmern,
ob diese in der Wirklichkeit vorhanden sind odechhi etwas von
zweifelloser Gewi3heit enthalten. Denn ich mag veacbder schla-
fen, so sind doch stets 2+3=5, das Quadrat hample als vier Sei-



ten, und es scheint unmaoglich, dal3 so augensatteniahrheiten in
den Verdacht der Falschheit geraten kénnen.

9. Es ist indessen in meinem Denken eine alte @ogung verwur-
zelt, dalR es einen Gott gebe, der alles vermag,vanddem ich so,
wie ich bin, geschaffen wurde. Woher weil3 ich aloérer nicht be-
wirkt hat, daR es Uberhaupt keine Erde, keinen Himkein ausge-
dehntes Ding, keine Gestalt, keine Grof3e, keinengidt und daf’
dennoch dies alles genau so, wie es mir jetzt vorkf blo3 da zu
sein scheint; ja sogar auch, so wie ich Uberzeingtdal3 andere sich
bisweilen in dem irren, was sie vollkommen zu wiss®inen, ebenso
kdnnte auch ich mich tauschen, sooft ich 2 und &esd oder die
Seiten des Quadrats zahle, oder was man sich eaittfidres denken
mag. Aber vielleicht hat Gott nicht gewollt, daf imich tausche,
heil3t er doch der Allgitige. Allein, wenn es miingg Gite unverein-
bar ware, dal3 er mich so geschaffen, dal’ ich nme&ts tusche, so
schiene es doch ebensowenig dieser Eigenschafpreditend, zu
erlauben, daf? ich mich bisweilen tausche, welchtdets sicherlich
doch der Fall ist.

10. Freilich méchte es wohl manche geben, die tiEhggnen wirden,
dal? ein so machtiger Gott Uberhaupt existiertdals sie an die Un-
gewilBheit aller anderen Dinge glaubten; allein ddben wollen wir
nicht streiten und wollen einmal zugeben, all diea Gott Gesagte
sei eine bloRRe Fiktion. Indes, mag man auch annehidle sei durch
Schicksal oder Zufall oder durch die Verkettung denstidnde oder
sonst auf irgendeine Weise zu dem geworden, wabiighjedenfalls

scheint doch das Sich-tduschen und -irren eine sgnUnvollkom-

menheit zu sein; und also wird es, je geringere Hlacan meinem
Urheber zuschreibt, um so wahrscheinlicher seim,siei so unvoll-

kommen, dal} ich mich stets tausche. Auf diese G&rimabe ich

schlechterdings keine Antwort, und so sehe ich maitilich gezwun-
gen, zuzugestehen, dal an allem, was ich frihewdéln hielt, zu

zweifeln moglich ist - nicht aus Unbesonnenheitrddschtsinn, son-
dern aus triftigen und wohlerwogenen Griinden - dad ich folglich

auch all meinen frilheren Uberzeugungen ebenso e adfenbar

falschen, meine Zustimmung fortan sorgfaltig veesamu(3, wenn ich
etwas Gewisses entdecken will.

11. Indessen ist es nicht genug, dies einmal bdnzerthaben, man
muld vielmehr Sorge tragen, es sich stets gegemwaurthalten, keh-
ren doch die gewohnten Meinungen unablassig wieddr nehmen
meine Leichtglaubigkeit, die sie gleichsam durch tegen Verkehr
und durch vertrauliche Bande an sich gefesseltrhdiast auch wider
meinen Willen in Beschlag. Und ich werde es mimmiés abgewo6h-
nen, ihnen beizustimmen und zu vertrauen, solaohesie fur das
ansehe, was sie in der Tat sind, namlich zwar -beieits gezeigt -
fur einigermal3en zweifelhaft, aber immerhin rechhwscheinlich und
so, dald es weit verniinftiger ist, sie zu glaubsrzalleugnen. Es wird
daher, denke ich, wohl angebracht sein, wenn icimen&Villkir die

gerade entgegengesetzte Richtung gebe, mich gtélisthe und fur
eine Weile die Fiktion mache, jene Meinungen selierchweg falsch

und seien bloRRe Einbildungen, bis ich schlie3liak Gewicht meiner
Vorurteile auf beiden Seiten so ins Gleichgewicgibrgcht habe, daf}
keine verkehrte Gewohnheit mein Urteil fernerhimwvder wahren



Erkenntnis der Dinge abwendet. Denn ich weil3 |&, ki@raus inzwi-
schen keine Gefahr oder kein Irrtum entstehen wafdl idh meinem
Mil3trauen gar nicht zu weit nachgehen kann, da iegarfur jetzt
nicht aufs Handeln, sondern nur aufs Erkennen ankom

12. So will ich denn annehmen, nicht der allgut@®ett, die Quelle

der Wahrheit, sondern irgendein boser Geist, dgleimh allméchtig

und verschlagen ist, habe all seinen Flei} daramaget, mich zu

tauschen; ich will glauben, Himmel, Luft, Erde, bamn, Gestalten,
Tone und alle AuRendinge seien nichts als das hénsle Spiel von
Traumen, durch die er meiner Leichtglaubigkeit éalktellt; mich

selbst will ich so ansehen, als hatte ich keineddarkeine Augen,
kein Fleisch, kein Blut, Uberhaupt keine Sinne,dswn glaubte nur
falschlich das alles zu besitzen. Und ich werdendakig an diesem
Gedanken festhalten und werde so, wenn ich aut¢t imstande sein
sollte, irgendetwas Wahres zu erkennen, mich dathcklossenen
Sinnes in acht nehmen, soviel an mir liegt, nidk&dschem zuzu-
stimmen, noch von jenem Betriger mich hintergeherdassen, so
mé&chtig und so verschlagen er auch sein mag. Abesrist ein mihe-
volles Unternehmen und eine gewisse Trégheit fimich zur ge-

wohnten Lebensweise zurlick. Wie ein Gefangener, efema im

Traume eine eingebildete Freiheit genol3, wenn &tesu argwoh-
nen beginnt, daf er nur schlafe, sich firchtetzaaséchen, und sich
den schmeichlerischen Vorspiegelungen trage hingibtsinke ich

von selbst in die alten Meinungen zuriick und figahich zu ermun-
tern, um nicht das mihselige Wachsein, das aubelmgliche Ruhe
folgt, statt im Lichte in der undurchdringlichennBiernis der gerade
zur Sprache gebrachten Schwierigkeiten zubringemizsen.

Zweite Meditation

Uber die Natur des menschlichen Geistes: daR st
Erkenntnis urspriinglicher ist als die des Korpers

1. Die gestrige Betrachtung hat mich in so geweallgveifel gestirzt,
dafRd ich sie nicht mehr vergessen kann, und dooh isbhnicht, wie
sie zu lésen sind; sondern ich bin wie bei einemodmergesehenen
Sturz in einen tiefen Strudel so verwirrt, dal3wader auf dem Grun-
de festen Fuld fassen, noch zur Oberflache emporschen kann.
Dennoch will ich mich herausarbeiten und von newé®n den Weg
versuchen, den ich gestern eingeschlagen hattdichéaties von mir
fernhalten, was auch nur den geringsten Zweiféifllgenau so, als
hatte ich sicher in Erfahrung gebracht, dal3 eshdws falsch sei. Und
ich will so lange weiter vordringen, bis ich irgeetivas Gewisses,
oder, wenn nichts anderes, so doch wenigstendidagwil? erkenne,
dalR es nichts Gewisses gibt. Nichts als einenrfastel unbewegli-
chen Punkt verlangte Archimedes, um die ganze f&dehrer Stelle
zu bewegen, und so darf auch ich GroRRes hoffennviemn nur das
geringste finde, das sicher und unerschitterlich is



2. Ich setze also voraus, dal3 alles, was ich $alseh ist, ich glaube,
dafld nichts jemals existiert hat, was das trigesigGkedachtnis mir
darstellt: ich habe Uberhaupt keine Sinne; Korpgeestalt, Aus-
dehnung, Bewegung und Ort sind nichts als Chimafés also bleibt
Wahres ubrig? Vielleicht nur dies eine, dal3 nigjawil3 ist.

3. Aber woher weil3 ich denn, dal3 es nichts and&seslles bereits
Aufgezahlte gibt, an dem zu zweifeln auch nicht geringste Anlaf3
vorliegt? Gibt es etwa einen Gott, oder wie ich denst nennen mag,
der mir diese Vorstellungen einflé3t? - Weshalbradmlte ich das
annehmen, da ich doch am Ende selbst ihr Urhelrekéante? Also
ware doch wenigstens ich irgend etwas? Aber - elbehbereits ge-
leugnet, dal ich irgendeinen Sinn, irgendeinen Eohabe. Doch hier
stutze ich: was soll daraus folgen? Bin ich etwasaen Kérper und
die Sinne gefesselt, dal} ich ohne sie nicht senmkadndessen, ich
habe mir eingeredet, dal} es schlechterdings nichder Welt gibt:
keinen Himmel, keine Erde, keine denkenden WeseimekKaorper,
also doch auch wohl mich selbst nicht? Keineswsgderlich war
ich, wenn ich mir etwas eingeredet habe. - Abegibs einen, ich
weild nicht welchen, allméchtigen und héchst veesphihen Betriger,
der mich geflissentlich stets tauscht. - Nun, wenmich tauscht, so
ist es also unzweifelhaft, dal ich bin. Er tauscieh, soviel er kann,
niemals wird er doch fertigbringen, daf3 ich nichis, solange ich
denke, daf ich etwas sei. Und so komme ich, nachdemun alles
mehr als genug hin und her erwogen habe, schifeBlicder Feststel-
lung, dal? dieser Satz: "Ich bin, ich existiere'yfsich ihn ausspreche
oder in Gedanken fasse, notwendig wabhr ist.

4. Noch verstehe ich aber nicht zur Gentige, wedaatm bin, der ich
jetzt notwendig bin, und ich muf3 mich fernerhindmjtdafd ich nicht
etwa unvorsichtigerweise etwas anderes fur michsseinsehe und
auf diese Weise sogar in der Erkenntnis abirre, demich behaupte,
sie sei die gewisseste und einleuchtendste von.dtth will deshalb
jetzt von neuem erwagen, was ich denn friiher zu geglaubt habe,
bevor ich auf diese Gedanken verfallen war. Davohietn dann alles
abziehen, was durch die oben beigebrachten Griumcte raur im ge-
ringsten hat erschittert werden kdnnen, so dafiegtich genau nur
das ubrigbleibt, was gewil3 und unerschiitterlich ist

5. Was also habe ich vordem geglaubt zu sein? Dmchl ein

Mensch. Aber was ist das, "ein Mensch"? Soll iaesa ein verntiinf-
tiges, lebendes Wesen? Keineswegs, denn dann mmat¢a hernach
fragen, was ein "lebendes Wesen" und was "verrgini$t, und so
geriete ich aus einer Frage in mehrere und noctviedigere. Auch
habe ich nicht so viel Zeit, daf3 ich sie mit degan Spitzfindigkeiten
vergeuden mdchte. Lieber will ich hier mein Augenkneéarauf rich-

ten, was sich meinem Denken vordem ganz von salustnaturge-
maf anbot, sooft ich erwog, was ich sei. Nun, zast&bot sich mir
an, daf3 ich ein Gesicht, Hande, Arme und diesegg@tedermaschi-
ne habe, die man auch an einem Leichnam wahrnimohtie ich als
Korper bezeichnete. Aul3erdem bot sich mir an, dafriich ernahre,
gehe, empfinde und denke, und zwar bezog ich diatgkeiten auf
die Seele; was aber diese Seele sei, darauf adbteentweder gar
nicht, oder wenn doch, so stellte ich mir bildlidarunter ein feines
Etwas vor, nach Art eines Windes, Feuers oder Athgéas meinen



groberen Teilen eingeflol3t sei. Was aber den Kéapegeht, so zwei-
felte ich daran nicht im mindesten sondern meiséine Natur deut-
lich zu kennen. Und wenn ich etwa versucht hateess zu beschrei-
ben, wie ich sie mir dachte, so wirde ich sie fottgrmalien erklart
haben: "Unter Korper verstehe ich alles, was dimgbndeine Figur
begrenzt, was ortlich umschrieben werden kann unenheRaum so
erfullt, dal3 es aus ihm jeden anderen Korper alis8thwas durch
Gefuhl, Gesicht, Gehor, Geschmack oder Geruch vealom@men,
auch auf mannigfache Art bewegt werden kann, zwdnt mlurch sich
selbst, aber von irgend etwas anderem, das esrbefann ich nahm
an, dal3 die Fahigkeit, sich selbst zu bewegen,sebeie die zu emp-
finden oder zu denken keineswegs zur Natur desd¢érgehore, viel-
mehr wunderte ich mich eher dartber, dal? sich edéhigkeiten in
manchen Korpern vorfinden.

6. Wie verhalt es sich aber jetzt, wo ich annehdad®® irgendein all-
machtiger und, wenn man so sagen darf, boshaftetidgge sich be-
muht hat, mich in allem, soweit er vermochte, austhen? Kann ich
nicht behaupten, auch nur das Geringste von alledenbesitzen,
wovon ich oben gesagt habe, es gehtre zur NatuKdgeers? Mit

gespannter Aufmerksamkeit denke ich immer wiedetilier nach, -
nichts fallt mir ein, und ich werde es mude, friebtimmer dasselbe
zu wiederholen. Wie verhalt es sich aber mit dems wh der Seele
zuschrieb, mit dem Sich-ernahren und dem Gehen? dliich jetzt

Uberhaupt keinen Kérper habe, so sind auch dagsnis Erfindun-

gen. Empfinden? Aber auch das kommt ohne Korpért riastande,
auch glaubte ich sehr vieles wahrend des Traumesngpdinden, von

dem ich hernach bemerkte, daf3 ich es nicht empfuhdte. Denken?
Hier liegt es: Das Denken ist's, es allein kann wonnicht getrennt
werden. Ich bin, ich existiere, das ist gewil3. Wirge aber? Nun,
solange ich denke. Denn vielleicht kdnnte es sagemchehen, dafl?
ich, wenn ich ganz aufhorte zu denken, alsbald authdrte zu sein.
Fur jetzt lasse ich aber nichts zu, als was notigewahr ist! Ich bin

also genau nur ein denkendes Wesen, d.h. Geisle, Séerstand,

Vernunft - lauter Ausdriicke, deren Bedeutung niihér unbekannt
war. Ich bin aber ein wahres und wahrhaft existides Ding, doch
was fur ein Ding? Nun, ich sagte es bereits - eimkdndes.

7. Was weiter? Nun, - ich will einmal meine Einbifayskraft anstren-
gen! Ich bin nicht jenes Gefilige von Gliedern, das men menschli-
chen Korper nennt, ich bin auch nicht die feinetLdfe diese Glieder
durchdringt, nicht ein Wind, Feuer, Dunst oder Hawcler was ich
mir sonst noch ausdenken mag, - habe ich doch sgesetzt, dal}
dies alles nichts ist. Diese Voraussetzung bleéstdhen, und doch
bin ich irgend etwas. Aber vielleicht fugt es sidaf3 ebendieses, von
dem ich voraussetze, es sei nichts, da es mirjakamnt ist, dennoch
in Wahrheit nicht von dem Ich verschieden ist, wekich kenne? Ich
weild es nicht, dariber streite ich jetzt noch niidtt kann nur urteilen
Uber das, was ich weil3. Ich weil3, dal3 ich existierefrage, wer je-
nes Ich ist, von dem ich dies weil3. Da ist es nunclthus gewil3, dafd
die Kenntnis dieses genau nur so verstandenenidblh von dem ab-
hangt, von dessen Existenz ich noch nichts wedht @ilso von irgend
etwas, das ich mir in der Einbildung ausmale. Umeses Wort: "ich
male mir etwas aus", macht mich schon auf meingaonir aufmerk-
sam; denn es ware in der Tat nur ein Ausmalen, viegmmir einbil-



dete, etwas zu sein, besagt doch "sich etwas darbilnichts anderes,
als die Gestalt oder das Bild eines korperlichengBs betrachten.
Nun weild ich aber bereits gewil3, dal’ ich bin, wngleich, dall mdg-
licherweise alle diese Bilder und ganz allgemelrsalwas sich nur
auf die Natur des Kérpers bezieht, nichts sindTaisime. Habe ich
das aber einmal bemerkt, so scheint es ebensdttdnicsagen: "ich
will meine Einbildungskraft anstrengen, um deuictzu erkennen,
wer ich bin", wie wenn ich sagte: "zwar bin ich &i&s aufgewacht
und sehe schon etwas Wahres, doch da ich es ndghddutlich ge-

nug sehe, so will ich mir Mihe geben, wieder eichiefen, damit es
mir meine TrAume wahrer und einleuchtender daestéllich erkenne
also, dal3 nichts von dem, was ich mit Hilfe derbdungskraft er-

fassen kann, zu der Kenntnis gehdrt, die ich von habe, dal ich
vielmehr meinen Geist sehr sorgfaltig davon abwandal3, wenn ich
seine Natur recht deutlich begreifen will.

8. Was aber bin ich demnach? Ein denkendes Wesan!hAi3t das?
Nun, - ein Wesen, das zweifelt, einsieht, bejabtneint, will, nicht
will und das sich auch etwas bildlich vorstellt uerdpfindet.

9. In der Tat, das ist nicht wenig, wenn dies atlesnir gehoren soll!

Doch wie sollte es nicht? Bin nicht ich selbstdes, jetzt fast an allem
zweifelt, der dennoch manches einsieht, der bekgugies eine sei
wahr, der das Ubrige leugnet, der mehr wissen regclar sich nicht
tauschen lassen will, der sich vieles, selbst gegpemen Willen ein-

bildet, vieles auch, als komme es von den Sinnen b@merkt? Ist

nicht all dies, mag ich nun stets schlafen, maghaunein Schépfer,

soviel an ihm liegt, mich tauschen, ist nicht aédtrotzdem ebenso
wahr wie mein Dasein? Was davon ist von meinem Bésain unter-

scheidbar? Wovon lafit sich behaupten, daf} es vosethist getrennt
sei? Denn dal} ich es bin, der zweifelt, der einsadr will, das ist so
offenbar, dal3 es durch nichts noch augenscheinliefidart werden

kann. Ich bin aber doch auch derselbe, der ichetaias bildlich vor-

stelle; denn wenngleich etwa, wie ich angenommere hdberhaupt
nichts bildlich Vorgestellte wahr ist, so ist dodie Einbildungskraft

selbst wirklich da und macht einen Teil meines B@isains aus.
SchlieBlich bin ich derselbe, welcher wahrnimmh,. dier die korper-

lichen Dinge gleichsam mit den Sinnen bemerkt.dehe doch offen-
bar jetzt das Licht, ich hore das Gerausch, filde/darme; aber nein
- das ist falsch, denn ich schlafe ja. Aber esisthmir doch, als ob

ich sahe, horte, Warme flihlte, das kann nicht fatsgin, das eigent-
lich ist es, was an mir Empfinden genannt wird, ek, genau so
verstanden, ist nichts anderes als Bewul3tsein.

10. Hieraus beginne ich in der Tat schon erheltdetser zu erkennen,
wer ich bin. Aber doch scheint es bisher immer nacid ich kann
mich dieser Meinung gar nicht erwehren, als obkdiperlichen Din-
ge, deren Bilder sich in meinem Bewul3tsein gestaliad die mit den
Sinnen selbst ermittelt werden, viel deutlicherammt wurden, als
dieses, ich weil3 nicht was, an mir, das nicht Gsigexd der Einbil-
dung ist, obschon es wahrhaftig wunderlich warenmwieh die Dinge,
die sich mir als zweifelhaft, unbekannt, mir freergeben, deutlicher
erfaldte als das Wahre, das mir Bekannte, kurz @b selbst. Aber
ich sehe schon, wie es sich hiermit verhalt: meimmEnken macht es
Freude abzuirren, es vertragt es noch nicht, siaten Schranken der



Wahrheit zu halten. Sei es also! Lassen wir ihmhreiomal die Zigel
locker, um sie dann zur rechten Zeit wieder anheneund es so um-
so leichter lenken zu kénnen.

11. Betrachten wir diejenigen Gegenstande, von rdenan fur ge-
wohnlich annimmt, sie von allen wiirden am deutliehsbegriffen,
d.h. Korper, die wir betasten und sehen, und zvieht iKérper im
allgemeinen, denn diese allgemeinen Begriffe pfielgedeutend ver-
worrener zu sein, nehmen wir vielmehr irgendeiné@npiér im beson-
deren, z. B. dieses Stick Wachs. Vor kurzem eitsina@ es aus der
Wachsscheibe gewonnen, noch verlor es nicht ganzG#schmack
des Honigs, noch blieb ein wenig zurtick von demt®der Blumen,
aus denen es gesammelt worden; seine Farbe, Gé&xtaie liegen
offen zutage, es ist hart, auch kalt, man kanreiehtl anfassen, und
schlagt man mit dem Knoéchel darauf, so gibt esreifen von sich,
kurz - es besitzt alles, was erforderlich scheint,irgendeinen Kérper
ganz deutlich erkennbar zu machen. Doch sieh! Whiihieh noch so
rede, ndhert man es dem Feuer, - was an Geschmaawka geht
verloren, der Geruch entschwindet, die Farbe arsieht es wird im-
formig, wird gréRer, wird flussig, wird warm, kaumehr |af3t es sich
anfassen, und wenn man darauf klopft, so wird eésekeTon mehr
von sich geben. Bleibt es denn noch dasselbe Waktas? mufl}
zugeben - es bleibt, keiner leugnet es, niemandasiber anderer
Meinung. Was an ihm also war es, das man so dewlicannte? Si-
cherlich nichts von dem, was im Bereich der Sireg denn alles,
was unter den Geschmack, den Geruch, das GesahtGdfiihl oder
das Gehor fiel, ist ja jetzt verandert, Und docllesbt - das Wachs.

12. Vielleicht war es das, was ich jetzt denke, Iiéindal? das Wachs
selbst zwar nicht die SifRe des Honigs, nicht deit Der Blumen,
nicht die weilRe Farbe, nicht die Gestalt oder d=r War, sondern ein
Korper, der mir kurz zuvor mit jenen Eigenschafeumsgezeichnet
erschien, jetzt mit anderen? Was ist aber genauveas ich mir so
bildlich vorstelle? Betrachten wir es aufmerksamtfernen wir alles,
was nicht dem Wachse zugehoért, und sehen wir zag, ibagbleibt!
Nun - nichts anderes, als etwas Ausgedehntes, &isgs und Veran-
derliches. Was aber ist dieses Biegsame, VerantefliEtwa, dal ich
mir bildlich ausmale, wie dieses Wachs aus der enn@estalt in die
gquadratische oder aus dieser in die dreieckigegében kann? Kei-
neswegs! denn ich begreife wohl, dal’ es unzahfigeartiger Veran-
derungen fahig ist, und dennoch kann ich diese hliggh Verande-
rungen nicht bildlich durchlaufen, es wird alsosdie Begriff von der
Einbildungskraft nicht zustandegebracht. Und wadas Ausgedehn-
te? Ist etwa auch seine Ausdehnung mir unbekanet n schmel-
zenden Wachs wird sie gréRRer, noch gro3er im stlenund sie
wachst weiter, wenn die Hitze weiter zunimmt. Aweérde ich, was
das Wachs ist, nur richtig beurteilen, wenn ichedmme, dal3 es auch
der Ausdehnung nach noch mehr Verschiedenheitgi3gzubls ich
jemals in einer bildlichen Vorstellung umfal3t haks.bleibt mir also
nichts Ubrig als zuzugeben, dal ich, was das Wiathsir gar nicht
bildlich ausmalen, sondern nur denkend begreifemk&nd dies sage
ich von dem einzelnen Stiicke Wachs: denn vom Wabkshaupt ist
es noch klarer. Was aber ist dieses Wachs, dassicdenkend be-
greifen 1aRt? Nun, dasselbe, das ich sehe, dasei@ste, das ich mir
bildlich vorstelle, kurz, dasselbe was ich von Aigfan gemeint habe;



aber - wohlgemerkt seine Erkenntnis ist nicht Seimaht Berihren,

nicht Einbilden und ist es auch nie gewesen, wegiclgles friiher so
schien, sondern sie ist eine Einsicht einzig uteirbes Verstandes,
die entweder, wie friher, unvollkommen und verworreder, wie

jetzt, klar und deutlich sein kann, je nachdem rigit gré3erer oder
geringerer Aufmerksamkeit auf ihre Bestandteileteéch

13. Indessen wundere ich mich, wie sehr doch menkBn zu Irrtl-
mern neigt; denn wenngleich ich das Obige schweigerd ohne zu
reden bei mir erwage, bleibe ich doch an den Wdréestgen und lasse
mich beinahe durch den Sprachgebrauch beirren.nSageloch: wir
sehen das Wachs selbst, wenn es da ist, und mahtirteilen nach
der Farbe und der Gestalt, dal} es da sei. Und slanéuhte ich am
liebsten gleich schlie3en, dall man also das Wadhdan Sehkraft
der Augen und nicht mit Verstandeseinsicht alleieent. Doch da
sehe ich zuféllig vom Fenster aus Menschen aufStief3e voriber-
gehen, von denen ich ebenfalls, genau wie vom Wagwewvohnt bin
Zu sagen: ich sehe sie, und doch sehe ich nichti@mHute und Klei-
der, unter denen sich ja Automaten verbergen kdhrth urteile
aber, dald es Menschen sind. Und so erkenne iclwdasch mit mei-
nen Augen zu sehen vermeinte, einzig und alleirctdagiie meinem
Denken innewohnende Fahigkeit zu urteilen.

14. Doch will man kluger als die Menge sein, sdtsoman sich
schamen, in Redensarten, die doch die Menge enfuinate Zweifels-
grinde zu suchen. Fahren wir also fort und gebenasiit, ob ich
damals vollkommener und einleuchtender erkanntes, dess Wachs
sei, als ich es zuerst erblickte und glaubte, ésdam aufleren Sinnen
oder doch mit dem sogenannten Gemeinsinn, d.h.deritEinbil-
dungskraft zu erkennen oder vielmehr jetzt, nachdgmsorgfaltig
untersucht habe, was es ist und wie es erkannt Biaher ware es
toricht, dariiber Zweifel zu hegen. Denn was wanten ersten Auffas-
sung Uberhaupt deutlich? Was hatte nicht ebensojegigis Tier?
Wenn ich nun aber das Wachs von seinen au3erereRarnterschei-
de, ihm gleichsam seine Kleider ausziehe und ekt rmatrachte, so
kann ich es, wenngleich immer noch ein Irrtum inimam Urteile
nicht ausgeschlossen ist, doch wirklich nicht obdeae menschlichen
Geist begreifen.

15. Was aber soll ich von diesem Geiste selbst edermeinem Ich
sagen, denn bis jetzt rechne ich nichts anderasizselbst als den
Geist? Ich, der ich dieses Wachs so deutlich zarer&n meine, sollte
ich mich selbst nicht nur viel wahrer, viel gewissaber auch viel
deutlicher und einleuchtender erkennen? Denn wenruiteile, dafld
das Wachs existiert, weil ich es sehe, so folghdeleen daraus, daf3
ich es sehe, weit augenscheinlicher, daf3 ich selistiere. Denn es
kann sehr wohl sein, dal} das, was ich sehe, nicklickh Wachs ist,
es kann sogar sein, dafd ich Uberhaupt keine Augbée, letwas zu
sehen, aber es ist ganz unmoglich, dal3, wahrensgeioch, oder - was
ich fir jetzt nicht unterscheide - wahrend ich Basvul3tsein habe zu
sehen, ich selbst, der ich dieses Bewuldtsein matls, irgend etwas
hin. In d&hnlicher Weise, wenn ich urteile, dal’ ®éachs existieren
weil ich es betaste, so folgt daraus wiederum diasse@amlich dald
ich bin, wenn deswegen, weil ich es mir bildlichrstelle, oder aus
sonst irgendeinem Grunde, so folgt wieder ganzedbas Ich darf



aber ebendas, was ich hier vom Wachs bemerke,auiclles tbrige,
was aulRer mir ist, anwenden. Ferner aber: WenreEdienntnis des
Wachses deutlicher schien, nachdem es mir nichdowh das Ge-
sicht, oder durch den Tastsinn, sondern aus eiadreR/on Griinden
bekannt geworden ist, um wieviel deutlicher muf¥® wian zugeben
wird, ich jetzt mich selbst erkennen, da ja dieseliGrinde, die zur
Erkenntnis des Wachses oder irgendeines sonstiggueks beitragen
konnen, alle noch besser die Natur meines Geistestkich machen.
Aber es gibt Uberdies noch so vieles andere in eneiGeist, wodurch
seine Erkenntnis verdeutlicht werden kann, da@adl was vom Kor-
per her in sie eingeht, offenbar kaum in Betracmint.

16. Und sieh da! so bin ich schlie3lich ganz vabstedahin zurick-
gekehrt, wohin ich wollte. Denn da ich jetzt wed&R ja selbst die
Korper nicht eigentlich durch die Sinne oder dudié Einbildungs-

kraft, sondern einzig und allein durch den Verstarkhnnt werden,
nicht dadurch, dal? man sie betastet oder siehtlesordal? man sie
denkt: so erkenne ich ganz offenbar, dal3 ich nighthter und au-
genscheinlicher erkennen kann - als meinen Geisér Ala sich alte
Meinungen, an die man sich gewothnt hat, nicht $mealt ablegen
lassen, scheint es mir gut, hier einzuhalten, dasicit diese neu-
erworbene Erkenntnis durch lédngeres Nachdenken emeirtGe-

dachtnis tiefer einpragt.

Dritte Meditation

Uber das Dasein Gottes

1. Ich will jetzt meine Augen schliel3en, meine Ghverstopfen und
alle meine Sinne ablenken, auch die Bilder der édighen Dinge
samtlich aus meinem Bewul3tsein tilgen, oder doahsich dies wohl
kaum tun lafdt, sie als eitel und falsch gleich wwcachten; ich will
mich nur mit mir selbst unterreden, tiefer in migheinblicken und so
versuchen, mich mir selbst nach und nach bekannrertrauter zu
machen.

2. Ich bin ein denkendes Ding, d. h. ein solches, zlveifelt, bejaht,
verneint, wenig versteht, vieles nicht weil3, dal, wicht will, auch
Einbildung und Empfindung hat. Denn — wie schonrobemerkt —
wenngleich das, was ich in der Empfindung oder én Hinbildung
habe, aul3er mir vielleicht nichts ist, so bin idthl dessen gewil, dal}
jene Weisen des Bewultseins, die ich EmpfindungehRinbildun-
gen nenne, insofern als sie nur gewisse WeiseBees3tseins sind,
in mir vorhanden sind.

3. Und mit diesen wenigen Worten habe ich allegeaihlt, was ich
wahrhaft weil3, oder zum mindesten alles, von ddnbisher bemerkt
habe, daf? ich es weif3. Nun will ich noch sorgféligUmschau hal-
ten, ob nicht vielleicht doch noch etwas anderawmiinist, was ich bis
jetzt nicht bericksichtigt habe.



4. Ich bin gewil3, dal3 ich ein denkendes Ding binweH3 ich also

etwa schon, was dazu erforderlich ist, irgendeiBache gewil3 zu
sein? Nun, — in dieser ersten Erkenntnis ist niamderes enthalten,
als ein gewisses klares und deutliches Erfassematemir Ausgesag-
ten. Dies wirde allerdings nicht genigend seinhnder Wahrheit

einer Sache gewil3 zu machen, wenn es einmal vorleokinnte,

daR irgend etwas, das ich in dieser Weise klar dsdlich erfasse,
falsch ware. Und somit meine ich bereits als allgievm Regel aufstel-
len zu dirfen, dal alles das wahr ist, was ichtrkien und deutlich

erfasse.

5. Indessen habe ich vieles fruher als durchausfgewd augen-
scheinlich gelten lassen, was ich trotzdem spdterwaeifelhaft er-

tappt habe. Was fir Dinge waren denn das? Nurkdle, der Him-

mel, die Gestirne und alles Ubrige, was ich vermdge Sinne be-
merkte. Was aber erfaldte ich hiervon klar? — Ofé&nbal die Ideen
selbst oder das Bewul3tsein solcher Dinge sich mei@eiste darbo-
ten; aber das bestreite ich ja auch jetzt gar piath® diese Ideen in
mir sind Etwas anderes aber war es, was ich ehdehlzsuptete, und
was ich ebenfalls, weil ich gewthnt war, es zu by klar zu erfas-
sen meinte, in Wahrheit aber nicht erfal3te: namlietd gewisse Din-
ge aul3er mir existieren, von denen jene ldeen heemi und denen
sie vollkommen &ahnlich seien. Und hierin irrte iohich entweder,

oder aber, wenn mein Urteil zufallig richtig wao, lag das doch nicht
an der Kraft meines Erfassens.

6. Wie aber, wenn ich in arithmetischen oder gedsatten Dingen
irgend etwas recht Einfaches und Leichtes betreéghte wie dal® 2 +
3 = 5 ist und dergleichen — habe ich wenigstens ldas genug
durchschaut, um es als wahr behaupten zu kénnenpi®tuhabe aus
keinem anderen Grunde spéter geurteilt, dal? sich daran zweifeln
lasse, als weil es mir in den Sinn kam, es haba gtyendein Gott mir
eine solche Natur verleihen kénnen, daf3 ich mia & dem tédusch-
te, was mir am alleroffenbarsten zu sein schienofSaber diese vor-
gefaldite Meinung von der Allmacht Gottes mir aufst&Bnn ich nicht
umhin, einzugestehen, dal3 es ihm, wenn er nur @il Leichtes sei,
zu bewirken, daf3 ich mich selbst in dem irre, wdisduf das klarste
mit den Augen des Geistes zu durchschauen glaubeftSch mich
aber den Gegenstanden selbst, die ich recht klarfagsen vermeine,
zuwende, lasse ich mich so vollkommen von ihnerrZéagen, dafd
ich unwillkirlich in die Worte ausbreche: Tauschemmwer es kann.
Niemals wird er doch bewirken, daf3 ich nichts lsalange ich das
Bewul3tsein habe, etwas zu sein, oder daf} es irgjental wahr ist,
daf3 ich nie gewesen bin, wenn es jetzt wahr if,icka bin, oder etwa
dal3 2 + 3 mehr oder weniger seien als 5 und dehgiej worin ich
namlich einen offenen Widerspruch erkenne.

7. Und da ich sicherlich gar keine Veranlassungehab glauben, dal3
es einen betrugerischen Gott gibt, da ich nochtr@cimal zur Geni-
ge weil3, ob es uberhaupt einen Gott gibt, so istnde von dieser
Meinung abhé&ngende Grund zum Zweifel in der Tahtrechwach
und, sozusagen, metaphysisch. Um aber auch ihrelzenh muf} ich,
sobald sich nur eine Gelegenheit dazu bietet, suntben, ob es einen
Gott gibt, und wenn, ob er ein Betriiger sein kdd@nn solange ich



das nicht weil3, scheint es nicht, dal3 ich Ubemulgetwas anderes
jemals vollig gewil3 sein kann.

8. Jetzt aber durfte die Ordnung es erfordern,ickRuvor alles, was
mir bewuf3t ist, in gewisse Klassen teile und gepdife, in welchen
von diesen Bewusstseinsarten eigentlich die Wahdugr Falschheit
liegt.

9. Einige davon sind gleichsam Bilder der Dinged utur diesen
kommt eigentlich der Name ,,Idee" zu; so wenn idh @men Men-
schen, eine Chimére, den Himmel, einen Engel odeh &ott denke.
Einiges andere aber ist auBerdem noch anders geagren ich z.B.
will, wenn ich fiirchte, bejahe, verneine, so erfagh zwar stets ir-
gendeine Sache als das Objekt meines Bewul3tsdias,naein Be-
wuRtsein schlieRt noch etwas mehr ein, als die i8hkeit mit diesem
Gegenstande. Von diesen Bewultseinsarten heildteimen Klasse:
WillensduRRerungen oder Gemiitsbewegungen, einearideeile.

10. Was nun die Ideen anbetrifft, so kdnnen sigynv@an sie nur an
sich betrachtet und sie nicht auf irgend etwas @sdbezieht, nicht
eigentlich falsch sein; denn ob mir meine Einbilgurun eine Ziege
oder eine Chimare vorstellt — so ist es doch eb&sw, dald ich die
eine, wie daf ich die andere in der Einbildung habe

11. Auch in dem Willen selbst oder in den Gemutdapmgen hat
man keine Falschheit zu flrchten; denn moéchte twm® noch so
Schlechtes, ja etwas, was es in aller Welt nicbt, giiinschen, so
bleibt es nichtsdestoweniger wahr, daf3 ich es wismsc

12. Es bleiben demnach nur die Urteile tbrig, ieh ich mich vor
dem Irrtum zu hiten habe. Der vorzuglichste undfigéie Irrtum
aber, den man in ihnen vorfinden kann, bestehnhddal ich urteile,
die in mir vorhandenen Ideen seien gewissen auf8ebefindlichen
Dingen ahnlich oder entsprechend; denn wenn icl® e Ideen
selbst als gewisse Weisen meines Bewuftseins htdtacund sie
nicht auf irgend etwas anderes beztge, so wir@éemisigewild kaum
irgendeinen Stoff zum Irrtum geben kdnnen.

13. Von diesen Ideen aber, scheint es, sind dieneinir eingeboren,
andere von aul3en hinzugekommen, wieder andere Wrosefhst ge-
macht. Denn dal ich einsehe, was ein »Ding“, vi&lahrheit”, was
,,Bewultsein® ist, das scheine ich nicht anderswodls aus meiner
eigenen Natur zu haben; dal ich aber jetzt ein USerdhore, die
Sonne sehe, die Warme des Feuers wahrnehme, dds wid ich

bisher geurteilt habe, von gewissen auf3er mir dkfimen Dingen
her. Sirenen schliellich, Hippogryphen und derglemic werden von
mir selbst ausgedacht. Doch ich mag vielleicht auetmeinen, alle
Ideen kdmen mir von aufRen zu, oder alle seien korga oder alle
von mir gemacht; denn noch habe ich ihren wahresptung nicht
klar durchschaut.

14. Hier jedoch haben wir vornehmlich Uber die fdewelche ich
gleichsam als von auf3er mir existierenden Dingeénoenmen ansehe,
eine Untersuchung anzustellen, und ferner darielgcher Grund



eigentlich mich dazu bewegt, zu glauben, sie sdiesen Dingen
ahnlich. Es scheint das namlich die Natur michetudn, au3erdem
aber mache ich an mir die Erfahrung, daf} sie niohtmeinem Wil-
len, also auch nicht von mir selbst abhangen; denbieten sich hau-
fig auch wider, meinen Willen mir dar, zum Beispjietzt eben fiihle
ich Warme, ob ich will oder nicht, und darum glautle, diese Emp-
findung oder Idee der Warme komme von einer vonveischiede-
nen Sache, namlich von der Warme des Feuers, beidtesitze, her,
und es liegt mir nichts naher, als zu urteilen, gaf® Sache eher ein
Gleichnis ihrer selbst, als irgend etwas anderesyich hineinschickt.

15. Ob diese Grinde aber verlaR3lich genug sind,wdksch jetzt
sehen. Sage ich nédmlich, die Natur lehre mich diesyerstehe ich
darunter nur, dal3 ich durch einen gewissen in agehden Trieb
dazu gebracht werde, dies zu glauben, aber nielft,die natirliche
Einsicht (lumen naturale) es mir als wahr bezelDgs beides ist aber
voneinander weit verschieden. Alles namlich, wasrditurliche Ein-
sicht bezeugt — wie dal3 daraus, dal3 ich zweifligt,falal® ich bin
und dergleichen — das kann in keiner Weise zwaifelsein. Denn es
gibt keine andere Fahigkeit, der ich in gleicherid®evertraue, wie
dieser Einsicht, und die mich belehren konnte, dizdinicht wahr sei.
Was aber die in mir liegenden Triebe betrifft, sté ich friher be-
reits haufig geurteilt, dald sie mich nach der suiten Seite gefihrt
haben, wenn es sich darum handelte, das Gute Zihkmv Und ich
sehe nicht ein, weshalb ich ihnen in irgendeineteaen Sache mehr
vertrauen sollte.

16. Ferner, wenngleich jene ldeen nicht von meingitlen abhan-

gen, so steht darum noch nicht fest, dal’ sie naligeron aul3er mir
befindlichen Dingen herrihren. Denn wie diese Tgjebon denen
soeben die Rede war, wenn sie gleich in mir siethndch von mei-
nem Willen verschieden zu sein scheinen, so gibih esir vielleicht

auch irgendeine andere, mir nur noch nicht genigpekdnnte Fahig-
keit, welche diese Ideen hervorbringt, wie es mihér ja stets so
geschienen hat, daf3 sich jene, wahrend ich scldhfes irgendwelche
Mitwirkung auRerer Dinge in mir bilden. Selbst wesie aber von
Dingen ausgingen, die von mir verschieden sindokgt daraus nicht,
dal sie diesen Dingen ahnlich sein missen; vielmelime ich, oft in
vielen Dingen einen grol3en Unterschied angetraftehaben.

17. So finde ich z. B. zwei verschiedene IdeenStarne bei mir vor,
die eine so, als ob sie aus den Sinnen geschopdt, wad diese mag
am ehesten zu denen zu zahlen sein, von deneneicte ndald sie von
aulRen kommen. Durch diese erscheint mir die Soaheldein. Die

andere Idee hingegen ist aus den Berechnungen stesndmie ent-
nommen, d. h. sie ist aus gewissen, mir eingebarBegriffen gebil-

det oder in irgendeiner anderen Weise von mir nalgagebracht.
Durch diese erweist sich mir die Sonne als vielgrél3er, denn die
Erde. Offenbar kbnnen nun nicht beide einer undalben aul3er mir
existierenden Sonne ahnlich sein, und die Verniuhérzeugt mich,
dalR ihr die am unéahnlichsten ist, welche am unthétsten von ihr
selbst herzukommen scheint.



18. Dies alles beweist zur Geniige, dal3 ich biskart muf Grund

eines sicheren Urteils, sondern nur aus blinderabTgeglaubt habe,
es existierten gewisse von mir verschiedene Dingdghe ihre Ideen
oder ihre Abbilder durch Vermittlung der Sinnesargeoder in ir-

gendeiner anderen Weise in mich hineinsenden.

19. Doch es bietet sich mir noch ein anderer Weg,zu prifen, ob
einige von den Dingen, deren Ideen in mir vorhanslad, auRer mir
existieren. Insofern ndmlich jene Ideen nur gewlassen des Be-
wuldtseins sind, vermag ich unter ihnen keinerlgjleichheit zu ent-
decken, und alle scheinen gleichermal3en von miugehen, inso-
fern aber die eine diese, die andere jene Sachettvgepraesentat),
sind sie offenbar auf3erst verschieden voneinadem ohne Zweifel
sind die, welche mir Substanzen darstellen, etwalsrrand enthalten
sozusagen mehr ,,objektive Realitat* (realitas cbja) in sich, als
die, welche nur Modi oder Accidentien darstellend wiederum ent-
halt die Idee, durch welche ich einen hdchsten Getike, der ewig,
unendlich, allwissend, allméchtig und der Schogier auRer ihm
vorhandenen Dinge ist, wahrlich mehr objektive R&ain sich, als
die ldeen, durch welche endliche Substanzen sicstalien. Nun ist
es vermoge der naturlichen Einsicht offenbar, dafh anindesten
ebensoviel Realitat in der gesamten wirkenden Wesgcausa effi-
ciens) vorhanden sein muf3, wie in der Wirkung etiieser Ursache.
Denn ich mdchte wohl wissen, wovon sonst die Witkinre Realitat
hernehmen sollte, als von der Ursache? Und wie tkddie Ursache
ihr diese geben, wenn sie sie nicht selbst hatte?

20. Hieraus folgt aber, dal3 weder etwas aus derhtd\iooch auch
etwas Vollkommeneres — d. i. was mehr Realitatiom £nthalt —

aus dem weniger Vollkommenen entstehen kann. Urat ist dies

nicht nur ersichtlich wabhr fur die Wirkungen, defeaalitat ,,aktuell”

(actualis) oder ,,formal“ (formalis) ist, sondemach fiir die Ideen, in
denen man nur die objektive Realitat in Betrachhzidas heil3t: nicht
nur kann z. B. ein Stein, der vorher nicht warhnigtzt zu sein an-
fangen, ohne dal} er ins Dasein gerufen worden dneh etwas, in
dem alles das in ,,formaler* oder ,,eminenter* \Weaathalten ist, was
in dem Steine gesetzt ist, oder es kann die Waithenscht auf einen
Gegenstand Ubertragen, der vorher nicht erwdrmt algrvon einem
Ding, das mindestens von gleicher Vollkommenhejtvise die War-

me, — und ebenso steht es mit den Ubrigen —, soreekann auch
in mir die Idee des Steines und die der Warme aducth vorhanden
sein, dal3 sie von irgendeiner Ursache in mir gesetd, die mindes-
tens ebensoviel Realitat enthalt, wie ich mir imd8teine oder in der
Warme denke. Denn wenngleich jene Ursache nichishver aktuel-

len oder formalen Realitat in meine Idee Ubertrégtdarf ich deshalb
nicht annehmen, die Ursache brauche darum weneaml zu sein.

Vielmehr ist die Natur der Idee selbst so beschaffial? sie von sich
aus gar keine andere formale Realitat verlangtli@swelche sie aus
meinem Bewul3tsein entnimmt, von dem sie ein Mosgus i

21. Dal3 aber diese Idee diese oder jene objekteaditRt vielmehr
enthélt, als eine andere, das muf} sie offenbairgendeiner Ursache
haben, in welcher zum mindesten ebensoviel forrRalalitat enthal-
ten ist, als sie selbst an objektiver Realitat &mtiGesetzt namlich, es
fande sich in einer Idee irgend etwas, das nichhao ihrer Ursache



gewesen ist, so hétte sie dies also aus dem Nishtsinvollkommen
aber auch die Seinsweise ist, vermdge welcher aif&in objektiver
Weise durch ihre Idee im Verstande ist, so istxgdérlich doch nicht
gar nichts und kann demnach auch nicht aus demnmtd\sein.

22. Auch darf ich nicht mutmafien, dal3, wenn diglifggadie ich in

meinen Ideen annehme, nur objektiv ist, dieselbalif@é nicht in

formaler Weise in den Ursachen dieser Ideen zu lseinchte, son-
dern dal’ es gentigte, wenn sie in ihnen ebenfajéktob sei; denn

wie diese objektive Seinsweise den Ideen ihrerngigeNatur nach
zukommt, ebenso kommt die formale Seinsweise desadbien der
Ideen, zum mindesten den ersten und vorziglich#tesr, Natur nach
zu. Und wenngleich etwa eine Idee aus einer andargtehen konn-
te, so kann dies doch nicht ins Unendliche fortgetsmndern man
muf3 schlie3lich zu irgendeiner ersten gelangerendersache gleich-
sam das Urbild darstellt, in welchem die gesamtaliig in formaler

Weise enthalten ist, die in der Idee nur in objaektiWeise vorhanden
ist. So leuchtet es mir vermdge der natirlichersiéit ein, daf3 die
Ideen in mir gleichsam Bilder sind, die zwar lelitt hinter der

Vollkommenheit der Dinge zuriickbleiben mégen, desienentnom-
men sind, die aber nicht irgend etwas GroRReres \ddikommeneres
enthalten kdénnen.

23. Und um so langer und aufmerksamer ich dies g@iéfe, um so
klarer und deutlicher erkenne ich es als wahr. Daogls soll ich

schlieRlich daraus folgern? Nun, wenn die objekRealitat irgendei-
ner meiner ldeen so grof3 ist, dal? ich dessen geaiwjltlalR diese we-
der in formaler noch in eminenter Weise in mir afiém ist, daR folg-
lich ich selbst nicht die Ursache dieser Idee &aim, so folgt daraus
notwendig, daf3 ich nicht allein in der Welt binndern daf3 auch ir-
gendeine andere Sache, welche die Ursache dieseridy existiert.

Findet sich aber keine solche Idee in mir, so haheoffenbar gar
keinen Beweisgrund, der mich der Existenz irgeneteiron mir ver-

schiedenen Sache versicherte, habe ich doch alergfaltigster

Weise in Augenschein genommen und nichts andestgebifinden

kénnen.

24. Unter diesen meinen Ideen gibt es aber aulbewdiche mir mein
eigenes Ich vergegenwartigt — die ja hier keinevBetigkeit berei-
ten kann — eine andere, welche mir Gott, anderéhgemir kdrper-
liche und unbeseelte Dinge, andere, welche Engelder andere,
welche Tiere und schlielich solche, welche and@reihnliche Men-
schen vorstellen. Und was die Ideen anbetrifft,ctvel mir andere
Menschen oder Tiere oder Engel vergegenwartigesele ich leicht
ein, dal3 sie sich aus denen zusammensetzen laksaoh von mir
selbst, von den koérperlichen Dingen und von Gotiehavenn es
selbst auf3er mir keine Menschen, Tiere oder Emgder Welt gabe.
Was aber die Idee der kdrperlichen Dinge anbetsfitbietet sich in
ihnen nichts so GrolRes dar, das nicht aus mir tskéite hervorgehen
kdnnen. Prufe ich sie ndmlich eingehender und satée sie einzeln
in derselben Weise, wie gestern die Idee des Wagchedemerke ich,
daR’ es nur sehr wenig ist, was ich in ihnen klat deutlich erfasse,
namlich die GréR3e, d. i. die Ausdehnung nach LaBgeite und Tie-
fe, die Gestalt, welche aus der Begrenzung diessdéhnung ent-
springt, die Lage, welche die verschiedenen Gestatueinander



einnehmen, und die Bewegung oder die VerdnderuagediLage.

Hierzu kann man noch die Substanz, die Dauer vaddhnl hinzufi-

gen. Alles ubrige aber, wie Licht, Farben, Toneri@be, Geschma-
cke, Warme und Kalte und sonstige BerUhrungsquatitddenke ich
nur in recht verworrener und dunkler Weise, una al®il3 ich noch
nicht, ob sie wahr oder falsch sind, d. i. ob diedn, die ich von ihnen
habe, die von Dingen oder von Nicht-Dingen sind.nwgeich nam-

lich die eigentliche oder formale Falschheit sichwie oben bemerkt
— nur in Urteilen findet, so gibt es doch eine gm&i materiale
Falschheit in den Ideen, wenn sie ein Nicht-Dingidi wie ein Ding

darstellen. So sind z. B. die Ideen, die ich von\Wérme und Kalte
habe, nur so wenig klar und deutlich, daf3 ich anen nicht lernen
kann, ob Kéalte nur Abwesenheit der Warme oder WanomeAbwe-

senheit der Kélte, oder ob beide reale Qualitateth ader keine von
beiden. Nun kann es aber keine Ideen geben, die Dioge darstel-
len wollen. Wenn es nun wahr ist, da? Kalte nicntsgleres ist als
Abwesenheit der Warme, so wird die Idee, die siewie etwas Rea-
les und Positives darstellt, nicht mit Unrechtfalsch bezeichnet und
dasselbe gilt fur die Ubrigen Falle.

25. Diesen Ideen brauche ich wabhrlich nicht einen mir verschie-
denen Urheber zuzuweisen. Sind sie namlich faldctn. stellen sie
keine Dinge dar, so weil3 ich vermoge der nattrhdBmsicht, dal} sie
aus nichts hervorgehen, d. i. aus keinem anderand@rin mir sind,
als weil meiner Natur irgend etwas mangelt undrseght durchaus
vollkommen ist. Sind sie aber wahr, so sehe ichtrein, weshalb sie
nicht aus mir selbst stammen kdnnten, da sie miujaeine so gerin-
ge Realitat verleihen, dal ich ihren Sachgehalttr@mmal von einem
Nicht-Ding unterscheiden kann. Von dem aber, was Ideen der
korperlichen Dinge Klares und Deutliches enthaltefde sich, wie es
scheint, einiges — namlich die Substanz, die DalierZahl und was
sonst dieser Art sein mag — leicht aus der Ideeneneselbst entleh-
nen. Denn denke ich den Stein als Substanz, dsheim Ding, das
fahig ist, durch sich selbst zu existieren, undnsbemich selbst als
Substanz, so mag ich zwar recht gut begreifen,aaBin denkendes
und nicht ausgedehntes Ding bin, der Stein dagegeausgedehntes
und nicht denkendes Ding, daf} also zwischen belRkgriffen ein
sehr grol3er Unterschied ist, dennoch scheinenbse darin, dal3 sie
Substanzen sind, miteinander Gbereinzukommen. Bbaadch jetzt
erkenne, dal} ich existiere, mich auch entsinndefrigine Zeitlang
existiert zu haben, und da ich die mannigfachstedaBken habe,
deren Zahl ich kenne, — so gewinne ich die IdeerDadmier und der
Zahl, die ich sodann auf beliebige andere Dingeatidmgen kann. Al-
les Ubrige aber, woraus sich die Ideen der kéigherh Dinge zusam-
mensetzen, namlich Ausdehnung, Gestalt, Lage unde@eng, ist
zwar in mir, da ich nichts anderes als ein denkemiag bin, nicht in
formaler Weise enthalten, da es aber nur gewissai dler Substanz
sind und ich eine Substanz bin, so kénnen sie ewischeint, in emi-
nenter Weise in mir enthalten sein.

26. Es bleibt daher einzig die Idee Gottes, beizteerwégen ist, ob
sie etwas ist, das nicht aus mir selbst hervorg&bante.

27. Unter dem Namen Gottes verstehe ich eine Suhstie unend-
lich, unabhangig, von héchster Einsicht und Mashtund von der ich



selbst geschaffen worden bin, ebenso wie allesran8ristierende,

falls es namlich existiert. Und wahrlich! dies alist solcher Art, dal3,
je sorgfaltiger ich es erwage, es um so unmdglicdobeint, dal’ es
von mir selbst hervorgegangen wéare. Man muf3 daledam Zuvor-

gesagten schlieRen, dall Gott notwendig existieshnDwenngleich

die Idee der Substanz in mir ist, eben darum weailselbst eine Sub-
stanz bin, so wéare es doch nicht die Idee der Uithieth Substanz, da
ich endlich bin, wenn sie nicht von irgendeiner 8ahz herrihrte, die
in Wahrheit unendlich ist.

28. Ich darf auch nicht vermeinen, ich erfal3te dasndliche nicht
durch eine wahrhafte Idee, sondern nur durch dien&eung des
Endlichen, so wie ich die Ruhe und die Dunkelheitct die Vernei-
nung der Bewegung und des Lichtes erfasse. DennigaGegenteil

sehe ich offenbar ein, dal3 mehr Realitat in dendiehen Substanz,
als in der endlichen enthalten ist, und dal3 demmichBegriff des
Unendlichen dem des Endlichen, d. i. der Gottes deimer selbst in
gewisser Weise vorhergeht. Wie sollte ich es sansh verstehen,
daRd ich zweifle, dal3 ich etwas winsche, d. i. dafietwas mangelt
und ich nicht ganz vollkommen bin, wenn gar keided eines voll-
kommeneren Wesens in mir ware, durch dessen Vehgieg ich

meine Mangelhaftigkeit erkenne?

29. Auch darf man nicht sagen, diese Idee Gotiegedeicht materi-
al falsch und kdénne also aus nichts stammen, vieda&s oben von
den Ideen der Warme, der Kéalte und ahnlichen Didgeamerkt habe.
Denn da sie vielmehr im héchsten Grade klar undlidbuist und
mehr objektive Realitat, als irgendeine anderedttho gibt es keine,
die an sich wahrer, keine, die in geringerem GigeteFalschheit ver-
dachtig ware.

30 Es ist, sage ich, diese Idee des hdchst vollkemem, unendlichen
Wesens im hdchsten Grade wahr. Denn wenngleich sitdmn etwa
ausdenken konnte, dalR ein solches Wesen nichieglxisb kann man
sich doch nicht ausdenken, dal3 seine Idee mirsiRbales vorstellt,
wie ich das oben von der Idee der Kélte gesagt.Haigeist auch im
hochsten Grade klar und deutlich; denn alles, whsais real, wahr
und eine gewisse Vollkommenheit einschliel3end amed und deutli-
cher Weise erfasse, das ist ganz in ihr enthalten.

31. Dem steht auch nicht im Wege, dal3 ich das Uiesrednicht be-
greife oder dal® es unzahliges andere in Gott w#n,ich nicht begrei-
fen und woran ich vielleicht nicht einmal irgendwrgt meinen Ge-
danken rihren kann; denn es liegt im Wesen des dlichen, dal3 es
von mir als Endlichem nicht begriffen wird, und g@snigt, dald ich
eben dies einsehe und urteile, alles das, wasléchukd deutlich er-
fasse und von dem ich weil3, dal3 es eine gewisskadvimihenheit
einschlief3t, und auch vielleicht noch unzahligedea®, was ich nicht
weil3, sei in Gott in formaler oder eminenter Weisghalten, damit
die Idee, welche ich von ihm habe, die wahrstasktaund deutlichste
aller in mir vorhandenen ist.

32. Doch vielleicht bin ich etwas mehr, als ichbséleinsehe und sind
alle die Vollkommenheiten, die ich Gott zuschreider Moéglichkeit



nach irgendwie in mir enthalten, wenngleich sidhsioch nicht ent-
falten und noch nicht zur Aktualitdt gelangt simdache ich doch
schon an mir die Erfahrung, da? meine Erkenntnihnand nach
wachst. Und ich sehe nicht, was dem im Wege stédade sie so mehr
und mehr wichse bis ins Unendliche und warum ichtmvermége
der so gewachsenen Erkenntnis alle Ubrigen Vollkentreiten Got-
tes sollte erreichen kdnnen? Und schlielich, wanwenn doch ein-
mal die Fahigkeit zu diesen Vollkommenheiten in sty sie nicht
auch hinreichen sollte, um ihre Idee hervorzurufen?

33. Indessen kann nichts von dem allen der Fall; sb#nn erstlich,
mag es nun wahr sein, da? meine Erkenntnis gradweighst, und
daf3 in mir vieles zwar der Mdglichkeit nach, abecm nicht aktuell
ist, so geht doch nichts hiervon die Idee Gottesimrder namlich
nichts blo3 der Mdoglichkeit nach enthalten ist; mlezben dieses
gradweise Anwachsen ist der sicherste Beweis dewmllkommen-
heit. AulBerdem, wenn auch meine Erkenntnis steiemend weiter
wichse, so sehe ich nichtsdestoweniger ein, daBasien doch nie-
mals aktuell unendlich sein wird, da sie ja nienmdsveit gelangen
wird, dafl3 sie nicht immer noch eines weiteren Zuhgas fahig ware.
Gott aber, urteile ich, sei in der Weise aktueknalich, dal® zu seiner
Vollkommenheit sich nichts hinzutun 1aR3t. Und eallbegreife ich,
dal3 das objektive Sein einer Idee nicht von etwaB Potentiellem
— das ja eigentlich gesprochen nichts ist — herearfen werden
kann, sondern nur von etwas Aktuellem oder Formalem

34. Und, wahrlich, unter diesem allen ist nichtaswnir nicht vermo-
ge der naturlichen Einsicht offenbar wére, wenn meht sorgfaltig
darauf achte. Nur wenn ich weniger achtgebe unddker der sinn-
lichen Dinge die Scharfe meines Geistes abstumgierhesinne ich
mich nicht leicht darauf, weshalb die Idee einedkeonmeneren We-
sens, als ich bin, notwendig von einem in Wahrheltkkommeneren
Wesen ausgehen muf3.

35. Und darum mdéchte ich weiter fragen, ob ich &elber ich diese
Idee habe, existieren kdnnte, wenn kein solchesewexistierte.
Nun, woher sollte ich mein Dasein haben? Offenlmar mir selbst,
oder von meinen Eltern oder irgend etwas anderendeniVollkom-
menen, als Gott; kann man sich doch nichts Vollk@menes, ja sogar
nichts gleich Vollkommenes wie ihn denken oder sumeesn. Hatte ich
aber mein Dasein von mir, so wurde ich nicht zwejf&eine Wuin-
sche haben, es wirde mir Uberhaupt nichts mangdelm ich hatte
mir alle Vollkommenheiten gegeben, von denen irgamal Idee in
mir vorhanden ist, und so ware ich selbst Gott. PAdarf ich nicht
glauben, das mir Mangelnde mdéchte etwa schwierdgeerwerben
sein, als das, was ich jetzt besitze; vielmehr realfoffenbar viel
schwerer gewesen sein, daf ich, d. h. ein Ding eider Substanz, die
denkt, aus nichts auftauchte, als zu der Erkenntorisvielen mir un-
bekannten Dingen zu gelangen, die nur Accident@rerj Substanz
sind. Und sicherlich wirde ich doch, wenn ich jeGe6Rere von mir
allein hatte, mir das nicht versagt haben, wasterczu erwerben ist,
ebensowenig aber auch irgend etwas anderes vonvagsrich als in
der Idee Gottes enthalten erkenne, da es mir jat sichwieriger zu
erwerben scheint. Ware das der Fall, so wiirde esinkierlich auch
schwieriger scheinen, — wenn ich doch alles Ubniggs ich besitze,



von mir selbst hatte, da ich die Erfahrung machénde, dal3 hierin
meine Macht ihre Schranken findet.

36. Dem Zwange dieser Grinde entgehe ich auch digieh die An-
nahme, ich sei stets gewesen, wie ich jetzt b obl daraus folgte,
dal3 Uberhaupt nach keinem Urheber meines Daseiricagen sei.
Denn man kann die gesamte Lebenszeit in unzateig Vieile teilen,
deren jeder von den Ubrigen in keiner Weise abh&ayn folgt also
daraus, dald ich kurz zuvor existiert habe, keingswdald ich jetzt
existieren mul3, es sei denn, dal3 irgendeine Ursadtte flr diesen
Augenblick gewissermalRen von neuem schafft, d.ibh mrhalt. Be-
trachtet man namlich aufmerksam die Natur der Daserleuchtet
ein, dal3 es durchaus derselben Kraft und Tatigdezlarf, um irgend-
ein Ding von Augenblick zu Augenblick zu erhaltevie um es von
neuem zu erschaffen, wenn es noch nicht existiedegehort somit
zu dem, was durch die natirliche Einsicht offenbfrdald Erhaltung
nur dem Gesichtspunkte des Denkens nach von Satgppferschie-
den ist.

37. Daher muf3 ich jetzt mich selbst fragen, obiigendeine Kraft

besitze, durch die ich bewirken kann, dal} ich,iderjetzt bin, auch

eine Weile spater da sein werde. Da ich namliclhtaianderes bin,
als ein denkendes Ding oder da wenigstens fir ggmau nur von
dem Teile von mir, der ein denkendes Ding ist,Riggle ist, so mifdte
ich, wenn eine solche Kraft in mir ware, mir zwé#de ihrer bewul3t

sein. Indessen ich habe keine Erfahrung einer sonl&traft, und eben
daraus erkenne ich aufs klarste, daf3 ich von irgjeech von mir ver-

schiedenen Wesen abhéange.

38. Vielleicht aber ist dieses Wesen nicht Gott]lgicht bin ich von
meinen Eltern erzeugt oder von irgend welchen ardersachen, die
weniger vollkommen sind als Gott? Indessen eswig, gesagt, ein-
leuchtend, dass in der Ursache mindestens ebehd$oeaitat vor-
handen sein mul3, wie in der Wirkung. Da ich aber de@nkendes
Ding bin, und ich diese Idee Gottes in mir habewsd man zugeben
muissen, dass, was man auch als Ursache meinesm®asgiehme,
diese ebenfalls ein denkendes Ding sein und die &édler Vollkom-
menheiten haben muR, die ich Gott zuschreibe. GOndl¥ sich nun in
Betreff ihrer wiederum die Frage stellen: exist&g durch sich oder
durch eine andere Ursache? Wenn durch sich sabsgrhellt aus
dem Gesagten, dal sie selbst Gott ist. Denn, éalisiKraft, durch
sich zu existieren, so hat sie zweifelsohne auehKiaft, alle die
Vollkommenheiten aktuell zu besitzen, deren Iddenrssich hat, d.
h. alle die, welche ich mir in Gott denke. Exidtigie aber durch eine
andere Ursache, so wird es sich wiederum in dessellveise von
dieser anderen fragen, ob sie durch sich oder deirgh andere exis-
tiert, bis man schlie3lich zur letzten Ursache ggiladie Gott sein
wird. Denn es ist hinreichend klar, dal3 es hiend&eiFortschritt ins
Unendliche geben kann, zumal da es sich nicht nudie Ursache
handelt, die mich urspriinglich ins Dasein gerufat) kondern beson-
ders auch um die, welche mich gegenwartig erhalt.

39. Auch kann man sich nicht denken, es hétten etelarere Teilur-
sachen zusammen-gewirkt, um mich hervorzubringen, ith habe



von der einen die Idee der einen Gott zugeschrab&follkommen-

heit, von der anderen die einer anderen erhaltedaB sich zwar alle
diese Vollkommenheiten irgendwo im Universum fandaoer nicht
alle miteinander in einem einzigen vereinigt, wekliGott ware. Denn
es ist vielmehr die Einheit, Einfachheit oder Untrearkeit von allem
in Gott Vorhandenen eine der vorziglichsten Vollkeemheiten, die
ich in ihm denke. Und sicherlich hat die Idee dieSmheit aller sei-
ner Vollkommenheiten nicht durch irgendeine Ursaahenich hi-

neingebracht werden kdnnen, durch die ich nichtalie Ideen der
anderen Vollkommenheiten erhalten hatte. Denn atenkcht bewir-

ken kdnnen, dal} ich jene als miteinander verbunohehuntrennbar
dachte, wenn sie nicht zugleich bewirkte, daf} iclyéwisser Weise
erkannte, welches denn jene seien.

40. Was schlie3lich die Eltern angeht, so mag irhinealles wahr
sein, was ich jemals von ihnen angenommen habe&jodénerhalten
sie mich wabhrlich nicht, noch auch haben sie mishofern ich ein
denkendes Ding bin, irgendwie hervorgebracht, sondie haben nur
gewisse Anlagen in die Materie gelegt, der, wie &igenommen
habe, mein Ich, d. h. mein Geist — denn diesematjét mir jetzt als
ich selbst — innewohnt. Also kann wegen ihrer lkieine Schwierig-
keit entstehen, sondern man mufd auf alle Weiseern 8chlusse
kommen, dalR dadurch allein, dafd ich existiere waftleline Idee eines
vollkommensten Wesens, d. i. Gottes, ja mir istlezichtend ist, daf3
Gott auch existiert.

41. Es bleibt aber noch zu untersuchen, in welgteise ich jene Idee
von Gott erhalten habe. Denn ich habe sie wededeansSinnen ge-
schopft, noch auch ist sie mir jemals wider meiwd&tten gekommen,
wie es die Ideen der sinnlichen Dinge zu tun pitegeenn sie sich
den &ufBeren Sinnesorganen darbieten oder darzulsebeinen. E-
bensowenig aber habe ich sie mir ausgedacht; aénkann durchaus
nichts von ihr wegnehmen, auch nichts ihr hinzufiiges bleibt dem-
nach nur Ubrig, dafl3 sie mir eingeboren ist, ebevisomir auch die
Idee meiner selbst eingeboren ist.

42. Und es ist auch nicht zu verwundern, dal} Gatiieiner Erschaf-
fung mir diese Idee eingepflanzt hat, gleichsamdals Zeichen, das
der Kunstler seinem Werke aufgepragt hat. Ubrigerasicht jenes
Zeichen gar nicht etwas von dem Werke selbst Védehnes zu sein,
sondern einzig und allein daher, daf3 Gott mich lggféen hat, ist es
recht glaubhaft, da’ ich in gewisser Weise nacheseiBilde und

seiner Ahnlichkeit geschaffen bin, und daR diesalithkeit, — in

welcher die Idee Gottes enthalten ist, — von mircHudieselbe Fa-
higkeit erfaf3t wird, durch die ich mich selbst eda. Das heif3t: wenn
ich den Blick meines Geistes auf mich selbst richtesehe ich nicht
nur ein, dal ich ein unvollstdndiges von einem erd@&bhangiges
Ding bin, ein Ding, das nach GréRerem und Gré3erden nach Bes-
serem ohne Grenzen strebt, sondern zugleich aashdetr, von dem
ich abhange, dieses GrolRere nicht nur in eines stebte Ende fort-
schreitenden Weise und der Mdglichkeit nach, sonaearklich un-

endlich in sich enthalt — und also Gott ist. Dienga zwingende
Kraft des Beweisgrundes liegt darin, dass ich armamk, dass ich
selbst mit dieser meiner Natur, - insofern ich nédmdie Idee Gottes
in mir habe, unmaoglich existieren kdnnte, wenn higbtt auch wirk-



lich existierte, jener Gott, sage ich, dessen Idewir ist, d. h. der alle
die Vollkommenheiten besitzt, die ich zwar nichglesfen, aber doch
in gewisser Weise in Gedanken erreichen kann undlutehaus kei-
nen Mangeln unterliegt. Hieraus erhellt zur Geniagd} er kein Be-
triger sein kann, denn es ist mir doch durch diéirfiehe Einsicht
offenbar, dal® aller Trug, alle Tauschung durchndgenen Mangel
bedingt ist.

43. Bevor ich das aber sorgféltiger untersuche zungleich auf die
Prifung der anderen Wahrheiten eingehe, die dgreschlossen wer-
den kénnen, will ich mich hier eine Weile bei destBichtung Gottes
aufhalten, seine Eigenschaften bei mir erwégen diedSchdnheit
dieses unermelilichen Lichtes, soweit es der Blienes gleichsam
geblendeten Geistes aushalt, anschauen, bewundetnanbeten.
Denn wie der Glaube uns lehrt, daf3 die hdochstgl&stides anderen
Lebens einzig und allein in diesem Schauen detigigh Majestat
besteht, so machen wir auch jetzt schon die Erfahrdal? wir aus
dem gegenwartigen, wenn auch viel unvollkommenekaachauen
die hochste Lust schépfen kdnnen, zu der wir isatie Leben fahig
sind.

Vierte Meditation

Uber Wahrheit und Irrtum

1. Ich habe mich in diesen Tagen daran gewohntheneGeist von

den Sinnen abzulenken und so sorgsam beachtetyiw#lZerst we-

nig von den kérperlichen Dingen wahrhaft erfasseeit mehr vom

menschlichen Geiste und noch viel mehr von Go#mnken, — dafld es
mir jetzt nicht mehr die geringsten Schwierigkeiterachen wird,

meine Gedanken von den Gegenstanden der Einbildunden von

aller Materie abgesonderten Gegenstanden des rBieekens hinzu-
lenken.

2. Und ich habe doch eine weit deutlichere ldee voemschlichen
Geiste, insofern er ein denkendes Ding ist, daseweach Lange,
Breite und Tiefe ausgedehnt ist, noch sonst etwas Korper hat —

als die Idee von irgendeiner korperlichen Sachditéah nun darauf,
daR ich zweifle, d. h. daf3 ich ein unvollkommeneas abhangiges
Ding bin, dann bietet sich mir eine so klare undtlighe Idee eines
unabhangigen und vollkommenen Wesens — d. i. Gettegar, und

daraus allein, daf3 eine solche Idee in mir istr dd® ich, der ich eine
solche Idee habe, existiere, komme ich zu demwhtenden Schiul3,
dafld Gott eben auch existiert, und dafl meine gaxis¢eBz in jedem
Augenblick von ihm abhéngt, so daf} ich zuversichtlglaube, es
koénne nichts einleuchtender, nichts gewisser vomsaidichen Geis-
te erkannt werden. Und schon meine ich, einen Wegehen, auf
dem man von dieser Betrachtung des wahren Gotteis -dem nam-

lich alle Schatze des Wissens und der Weisheitorgdm sind, — zur
Erkenntnis aller Ubrigen Dinge gelangt.

3. Denn erstens erkenne ich, dal’ er mich unmoggitials tduschen
kann, denn in aller TAuschung und allem Betrugt ledgras von Un-



vollkommenheit. Und mochte es auch scheinen, alstébischen kon-
nen“ ein Zeichen von Scharfsinn, oder ein Beweis M=acht sei, so
bezeugt doch ,,tduschen wollen* unzweifelhaft edveBosheit oder
Schwache und trifft demnach auf Gott nicht zu.

4. Sodann mache ich die Erfahrung, daf? in mir gewisse Fahigkeit
zu urteilen ist, die ich sicherlich, wie auch alldsige, was in mir ist,
von Gott empfangen habe, und da er mich nicht térsavill, so wird
diese Fahigkeit doch gewil3 nicht derart sein, dafbei ihrem rechten
Gebrauch jemals irren kénnte.

5. Auch bliebe hieriliber gar kein Zweifel, wenn d&raicht zu folgen

schiene, daf ich also niemals irren kdnne. Denmwa@mnalles, was in
mir ist, von Gott habe, und er mir gar keine Fahigku irren gegeben
hatte, so scheint es, als ob ich niemals irren t&rond solange ich
demnach nur an Gott denke und mich ganz zu ihm dmide, entde-
cke ich keinen Grund zu Irrtum oder Falschheit. Wéeith mich aber
hernach zu mir selbst zuriick, so mache ich diehfusfay, dal3 ich

trotzdem unzahligen Irrtimern ausgesetzt bin, wrdche ich nach
deren Ursache, so bemerke ich, daf} sich mir nightdie reale und
positive Idee Gottes, d. i. des vollkommensten Wesdarbietet, son-
dern auch, wenn ich so sagen darf, eine gewissatinegldee des
Nichts oder dessen, was von aller Vollkommenheitvegitesten ent-
fernt ist, und daf3 ich gleichsam als ein Mittlergdschen Gott und
das Nichts, d. i. zwischen das hochste Sein undNdag-Sein so ge-
stellt bin, daf3, sofern ich von dem hochsten Wesschaffen worden
bin, allerdings nichts in mir ist, wodurch ich geséht oder zum Irr-
tum verleitet werden konnte, sofern ich aber auchydwisser Weise
am Nichts, d. i. am Nicht-Sein teilhabe, d. h. sofeeh nicht selbst
das hochste Wesen bin, und mir au3erordentlichnvalgelt, es nicht
so sehr zu verwundern ist, daf3 ich mich tausche. 4dnerkenne ich
mit Gewil3heit, dafl3 der Irrtum als solcher nicheird etwas Reales,
von Gott Abhangendes, sondern nur ein Mangel isd, daf3 ich also,
um zu irren, nicht einer von Gott zu diesem Zweekdiehenen Fa-
higkeit bedarf, sondern daf3 der Irrtum mir nur é#slibegegnet, weil
die von Gott mir gegebene Fahigkeit, das Wahreezutbilen, in mir

nicht unendlich ist. ...

Funfte Meditation:

Uber das Wesen der materiellen Dinge und
nochmals Uber das Dasein Gottes

1. Vieles bleibt mir noch Uber Gottes Eigenschaftgales Uber die
Natur meiner selbst oder meines Geistes zu erfers¢lrig, doch
werde ich das vielleicht ein anderes Mal wiedenahfmen. Fir jetzt
scheint mir nichts dringender nétig zu sein, — meh ich bemerkt
habe, wovor ich mich zu hiten habe und was ichmwfs, um zur
Wabhrheit zu gelangen, — als daf3 ich versuche, ansZaveifeln, auf
die ich in den vergangenen Tagen verfallen binalerukommen,



und zusehe, ob sich irgendeine Gewil3heit in Betteff materiellen
Dinge gewinnen laRt.

2. Und zwar mul3 ich, bevor ich priife, ob irgendWwelsolche Dinge
auller mir existieren, die ldeen derselben betracktEern sie in mei-
nem Bewulf3tsein sind, und zusehen, welche von ildeetlich, wel-
che dagegen verworren sind.

3. Denn deutlich stellt sich mir in der Einbildudgr die GroRRe, wel-
che die Philosophen gewdhnlich die stetige nendgh, die Ausdeh-
nung dieser GroR3e oder vielmehr der so und so gr&&ehe, nach
Lange, Breite und Tiefe. In ihr z&hle ich verscleiegrtige Teile, und
diesen Teilen schreibe ich allerlei GroRRe, Gestage und Ortsbe-
wegung zu, und diesen Bewegungen irgendwelche Dauer

4. Diese Bestimmungen sind mir nun, nicht nur ihlgeaheinen be-
trachtet, durchaus bekannt und durchsichtig, sonidérerfasse, wenn
ich nur aufmerke, auerdem auch Unzéahliges, im rzEgen in

Betreff der Gestalten, der Zahl, der Bewegung uedjldichen, des-
sen Wabhrheit so offenkundig ist und so sehr meNeur entspricht,
dalR es mir, wahrend ich es zuerst entdecke, smnrork, als ob ich
nicht sowohl irgend etwas Neues lernte, als vielnééssen, was ich
vorher schon wufdte, mich erinnerte; oder zum emséémuf das ach-
tete, was langst in mir war, aber ohne dal} ichrs¢hiher den Blick

meines Geistes darauf gerichtet héatte.

5. Hierbei verdient meiner Meinung nach die hoclBgachtung, dal
ich bei mir unzahlige Ideen finde von gewissen Rimgvon denen
man, wenngleich sie vielleicht nirgendwo aul3er existieren, den-
noch nicht sagen kann, sie seien Nichts. Und weetglich sie in

gewisser Weise willkiirlich denke, so erdichte igh dennoch nicht,
vielmehr haben sie ihre wahrhaften und unverarahexh Naturen.
Wenn ich mir z. B. ein Dreieck vorstelle, so maglieicht eine solche
Figur nirgend in der Welt au3er meinem Bewul3ts&iatieren, noch
je existiert haben, dennoch hat sie furwahr eirgtiinente Natur oder
Wesenheit oder Form, die unveranderlich und ewiglie weder von
mir ausgedacht ist, noch von meinem Geiste abhéngtdaraus her-
vorgeht, daf3 sich von diesem Dreieck mancherlegtSghaften be-
weisen lassen, wie dal3 seine drei Winkel gleich reahten sind, dal3
bei ihm dem grol3ten Winkel die grofite Seite gegeniiegt und

dergleichen, was ich jetzt klar erkenne, ich madlemooder nicht,

wenngleich ich vorher keineswegs an diese Eigeffiitechayedacht
habe, als ich mir das Dreieck vorstellte, und ighaso auch nicht
erdacht haben kann.

6. Ubrigens ist es fiir die Sache ohne Belang, wemtehaupte, mir
sei etwa von den &uf3eren Dingen durch VermittlugrgSinnesorgane
jene Idee des Dreiecks gekommen, da ich ja biswe{lérper von
dreieckiger Form gesehen habe. Kann ich doch uigggahdere Figu-
ren mir ausdenken, betreffs deren kein Verdachtemdtann, sie seien
jemals durch Vermittlung der Sinne in mich hinelkg@men, und
trotzdem kann ich von ihnen genau wie vom Dreieencherlei Ei-
genschaften beweisen, die alle sicherlich wahr,sladsie ja von mir
klar erkannt werden und die darum irgend etwas, siifaht ein reines



Nichts. Offenbar ist alles, was wahr ist, auch etwidnd ich habe
bereits ausfihrlich bewiesen, daf3 alles das wahwas ich klar er-
kenne, und hatte ich dies auch nicht bewieserstssidoch sicherlich
die Natur meines Geistes, dald ich nicht umhin k&nhin zuzustim-
men, so lange wenigstens, als ich es klar erfasseh entsinne ich
mich, dal ich stets, auch vor dieser Zeit, alsriobh im hdchsten
Grade an den sinnlichen Objekten hangen blieb hsoéinleuchtend
erkannten Wahrheiten von den Figuren und Zahlem addere zur
Arithmetik oder Geometrie oder Uberhaupt zur reined abstrakten
Mathematik gehérende, flr die allergewissestenlgghaabe.

7. Wenn jetzt aber einzig und allein daraus, dafdie Idee irgendei-
ner Sache meinem Bewul3tsein entnehmen kann, tdgt,alles was
ich klar und deutlich als zur Sache gehérend esfamgséachlich ihr
zugehdrt, — sollte sich daraus nicht auch ein Bsgrend fir das
Dasein Gottes entnehmen lassen? Zweifellos findleame Idee, d. h.
die des hochst vollkommenen Wesens, ebenso bevanjrwie die

Idee einer beliebigen Figur oder Zahl. Auch selregenau so klar
und deutlich ein, dal3 es zu seiner Natur gehérdmaktuell zu exis-
tieren, wie ich einsehe, dal3, was ich von irgeretelfigur oder Zahl
beweise, auch zu der Natur dieser Figur oder Zahbg. Selbst wenn
demnach nicht alles, worlber ich in diesen Tagahgedacht habe,
wahr ware, so miflte doch das Dasein Gottes bexumir mindesten
in demselben Grade der Gewil3heit stehen, in weldhisher die ma-
thematischen Wahrheiten gestanden haben.

8. Gleichwohl leuchtet dies in der Tat auf denesrdlick nicht ganz-
lich ein, sondern es erweckt einen gewissen saptlign Anschein.
Da ich ndmlich gewohnt bin, in allen anderen Dinges Dasein (e-
xistentia) von der Wesenheit (essentia) zu unteiden, so rede ich
mir leicht ein, daf3 jenes auch von der WesenheiteS@etrennt wer-
den kdnne und so Gott sich als nicht aktuell exishd denken laft.
Achte ich indessen sorgféltiger darauf, so wircdbBenbar, dald sich
das Dasein von der Wesenheit Gottes ebensowemigetnelafit, wie
von der Wesenheit des Dreiecks, dal} die Grofl3ersdmee Winkel
zwei rechte betragt, oder von der Idee des Bergetdde des Tales.
Es widerstreitet daher ebensosehr, sich einen @oth, ein héchst
vollkommenes Wesen zu denken, dem das Dasein nearthed. dem
eine gewisse Vollkommenheit mangele, als einen Bargdenken
ohne Tal.

9. Aber gesetzt auch, daf3 ich Gott nicht andersxaftierend denken
kdnnte, wie einen Berg nicht ohne Tal, so folgtdaeicher daraus,
dal3 ich den Berg mit dem Tale denke, nicht, daBbeshaupt einen
Berg in der Welt gibt, und so scheint auch daraa® ich Gott als
daseiend denke, nicht zu folgen, dal3 Gott existlegt doch mein
Denken den Dingen keine Notwendigkeit auf! Und eloamie ich mir

ein gefliigeltes Pferd in der Einbildung vorstelkamn, wenngleich
kein Pferd Fliigel hat, so konnte ich etwa auch @a# Dasein an-
dichten, wenngleich gar kein Gott existiert. — Dawin! Hier liegt

der Trugschlul3; denn daraus, dal3 ich den Berg ol Tal denken
kann, folgt allerdings nicht, daf3 der Berg und @lakirgendwo exis-
tieren, sondern nur, daf3 der Berg und das Tamméigen nun existie-
ren oder auch nicht existieren, voneinander niakiregint werden
kénnen. Dagegen folgt daraus, dal3 ich Gott nuexltierend denken



kann, dalR das Dasein von Gott untrennbar ist, enthdch, dald er in
Wahrheit existiert, — nicht als ob mein Denken diesvirkte, oder
als ob es irgendeiner Sache eine Notwendigkeitlagte, sondern im
Gegenteil, weil ja die Notwendigkeit der Sache sglimamlich des
Daseins Gottes, mich dazu bestimmt, dies zu derlRenn es steht
mir nicht frei, Gott ohne Dasein — d. h. das voltkmenste Wesen
ohne die ganze Vollkommenheit — zu denken, wie ésfigisteht,
mir ein Pferd mit oder ohne Fligel vorzustellen.

10. Auch darf man hier nicht sagen, ich misse nwarvendig Gottes
Dasein setzen, wenn ich einmal gesetzt habe, dafeeiollkom-
menheiten besitze, — da ja das Dasein eine voemliss, — aber die
erste Setzung sei nicht notwendig gewesen, sowid &aine Not-
wendigkeit fur mich vorliege, zu glauben, alle gitigen Figuren
kénne man in einen Kreis einschreiben; gesetzt, dblersei dieser
Meinung, ich notwendig zugeben muisse, daf} sichineneRhombus
ein Kreis einschreiben laRt, was doch offenkundaigdh ist. Wenn-
gleich ich namlich nicht notwendig jemals auf irgemen Gedanken
von Gott verfallen muf3, so ist es dennoch, soofnhe beliebt, an ein
erstes und hdchstes Wesen zu denken, und seingyleleesam aus
der Schatzkammer meines Geistes hervorzuholenenaig, ihm alle
Vollkommenheiten zuzuschreiben, wenn ich sie aughjdtzt nicht
alle aufzahle oder auf die einzelnen achte. Undedidotwendigkeit
reicht vollstandig aus, um spater, wenn ich bemedk® das Dasein
eine Vollkommenheit ist, richtig zu schlieRen, daid erstes und
hdchstes Wesen existiert. So ist es ja auch nafitendig, mir jemals
irgendein Dreieck in der Einbildung vorzustellen,dft ich aber wil-
lens bin, eine geradlinige Figur mit nur drei Wiltkeu betrachten,
muf3 ich dieser notwendig diejenigen Eigenschaftestlzreiben, aus
welchen man richtig folgert, dal? seine drei Winkilht gréRer als
zwei rechte sind, wenngleich ich eben dies firtjeizht bemerke.
Untersuche ich aber, welche Figuren sich in eineziskeinschreiben
lassen, so ist es keineswegs notwendig, dal3 iokhame, alle viersei-
tigen Figuren gehorten dazu. Ja, ich kann mir ebes nicht einmal
ausdenken, solange ich gewillt bin, nichts andelesdas klar und
deutlich Eingesehene gelten zu lassen.

11. Es ist demnach ein groRRer Unterschied zwisalem falschen
Setzungen dieser Art und den wahren mir eingebarémheen, deren
erste und vorziglichste die Idee Gottes ist. Detnsehe in der Tat
auf vielerlei Art ein, dald diese nicht etwas Erthths, von meinen
Gedanken Abhangendes ist, sondern das Abbild aiakrhaften und
unveranderlichen Natur.

12. Erstens namlich kann ich mir keine andere Sacisglenken, zu
deren Wesenheit das Dasein gehorte, als Gott abeidann ist es mir
nicht maglich, zwei oder mehrere Gotter dieserakrzunehmen. Und
setze ich einmal, daf} jetzt einer existiert, scesieh die offenbare
Notwendigkeit ein, daf} er schon von Ewigkeit havgsen ist und in
Ewigkeit bleiben wird. Schliel3lich aber erfasseiitléott noch vieles
andere, von dem allen ich nichts abziehen nochmdera kann.

13. Aber welcher Art des Beweises ich mich schief3auch bedie-
nen mag, immer kommt es darauf hinaus, daf? migmnadlas vollig



Zu Uberzeugen vermag, was ich klar und deutlichssd. Und wenn
auch einiges von dem, was ich so erfasse, fur eje@en auf der
Hand liegt, so wird dagegen anderes nur von dengteekt, die es in
nahere Betrachtung ziehen und genau untersucheidNia es aber
entdeckt ist, gilt dieses nicht flr weniger gewif janes. Wenngleich
es z. B. nicht so ohne weiteres einleuchtet, daf¥echtwinkligen
Dreieck das Quadrat Uber der Grundlinie gleich®leanme der Quad-
rate der beiden Seiten ist, wie daf’ diese Grurdteim grof3ten Win-
kel des Dreiecks gegenuberliegt, so glaubt maroeb dbenso, nach-
dem man es einmal eingesehen hat.

14. Was aber Gott betrifft, so wirde ich sicherliwihts eher und
leichter erkennen, als ihn, wenn nicht mein Geistcd Vorurteile
verdunkelt wirde und die Bilder der korperlichem@@ mein Be-
wuldtsein ganzlich einnahmen. Denn, — was ist dndii@nkundiger,
als dall das hodchste Sein ist, oder dalR Gott, dem abk zukommt,
daR das Dasein zu seinem Wesen gehort, also exigtiénd ob-
gleich ich einer aufmerksamen Betrachtung beduafieh um eben
dies zu erfassen, so bin ich doch jetzt dessert mighin gleicher
Weise gewil3, wie alles anderen, was mir am gewissesrscheint,
sondern ich bemerke auRerdem auch, daf? die Gewdlegitubrigen
Dinge gerade hiervon so durchaus abhangt, dal hmandas niemals
irgend etwas vollkommen wissen kann.

15. Denn ich habe zwar eine derartige Natur, d&nicht umhin

kann zu glauben, etwas sei wahr, solange ich esukia deutlich er-
fasse, aber ich habe trotzdem auch eine derartagerNdal ich nicht
imstande bin, den Blick meines Geistes stets agfalae Ding zu
heften, um es klar zu erfassen, und es kehrt muifignéie Erinnerung

friherer Urteile wieder. Achte ich nun nicht weitmuf die Griinde,
aus welchen ich eine Sache so beurteilt habe, soekbandere Grin-
de beigebracht werden, die mich, wenn ich nichttei@ald es einen
Gott gibt, leicht von meiner Meinung abwendig matkénnten, und
so wirde ich niemals von irgendeiner Sache eineevahd sichere
Wissenschaft haben, sondern nur unbestimmte unédnderliche

Meinungen.

16. Wenn ich z. B. die Natur des Dreiecks betrgctteleuchtet es
allerdings mir, der ich mit den Prinzipien der Gerie vertraut bin,
aufs klarste ein, dal’ seine drei Winkel gleich zwehten sind. Und
ich kann nicht umhin, dies als wahr anzunehmergngm ich auf den
Beweis dieses Satzes achte; sobald ich aber dek Bkines Geistes
einmal hiervon abgewandt habe, kann es leicht vorken, — wenn
ich mich auch noch erinnere, es aufs klarste datehg zu haben, —
dafl ich an der Wahrheit des Satzes zweifle, wemmiicht weil3, dafd
es einen Gott gibt. Denn ich kann mir einreden,sehvon der Natur
so geschaffen, dal3 ich mich bisweilen selbst in thlamche, was ich
am Kklarsten zu erfassen meine, zumal da ich midkirere, haufig
vieles als wahr und gewil3 angesehen zu haben, enich dann in
der Folge durch andere Griinde bestimmt wurde zeilemi es sei
falsch.

17. Habe ich aber erst einmal eingesehen, dahes @ott gibt und
zugleich auch, daf alles Ubrige von ihm abhangtdaitier kein Be-



truger ist, und habe ich daraus geschlossen, tkd} alas ich klar und
deutlich erfasse, notwendig wahr ist, so laft siehselbst wenn ich
nicht weiter auf die Grinde achte, aus denen ialrtgiét habe, dal
jenes wahr sei, sondern mich nur entsinne, esukidrdeutlich durch-

schaut zu haben, — kein Gegengrund beibringermidT zum Zwei-

fel verleiten kénnte, sondern ich besitze hiervionveahres und siche-
res Wissen. Und das nicht nur hiervon, sondern aochallem Ubri-

gen, das ich mich entsinne, friher einmal bewiegehaben, so von
der Geometrie und dergleichen. Denn was will manjetzt entgeg-

nen? Etwa ich sei so geschaffen, daf ich mich gaatische? Aber
ich weild bereits, dal’ ich mich in dem, was ich lidutingesehen
habe, nicht tduschen kann. Oder wird man sagemétth sonst vieles
als wahr und sicher angesehen, was ich spatealatshfertappt habe?
Aber nichts hiervon hatte ich klar und deutlicha&tf vielmehr hatte
ich es nur in Unkenntnis dieser Regel der Wahriveijen anderer
Griunde etwa angenommen, die ich sodann als nicfegss@ntdeckte.
Was will man also sagen? Etwa — wie ich mir vorZzemn den Ein-

wand machte — ich traumte vielleicht, d. h. esaks das, was ich
jetzt denke, nicht wahrer als das, was sich demreiden darbietet?
Indessen — auch das andert nichts; denn, wenreiblstdraumte, so
ist dennoch sicher alles wahr, was meinem Verstaimdeuchtend ist.

18. Und so sehe ich klar, daR die GewilRheit undVdadhrheit alles
Wissens einzig von der Erkenntnis des wahren Gatbdsingt, so
sehr, daf3 ich, bevor ich ihn nicht erkannte, nidifter irgendeine
andere Sache vollkommen wissen konnte. Jetzt aber knzahliges
sowohl von Gott selbst und den anderen reinen ¥edstsdingen, als
auch von der gesamten korperlichen Natur, die dege@stand der
reinen Mathematik bildet, mir vollkommen bekanntgewil? sein.

Sechste Meditation

Uber das Dasein der materiellen Dinge und die
reale Unterschiedenheit von Seele und Korper.

1. Es erlbrigt noch, zu untersuchen, ob matereitege existieren.
Nun weild ich zwar bereits zum mindesten, dal’ siters sie den
Gegenstand der reinen Mathematik ausmachen, egisti@nnen, da
ich sie ja klar und deutlich erfasse. Gott ist nHémkweifellos imstan-
de, alles das zu bewirken, was ich imstande birguserfassen. Und
ich habe nur dann geurteilt, dal3 es fur ihn unnciggei, irgend etwas
zu schaffen, wenn es ein Widerspruch ware, da@satheutlich erfas-
se. AulRerdem scheint aus der Fahigkeit der Einbgddie, wie ich an
mir erfahre, ich stets anwende, wenn ich mich eriiep materiellen
Dingen beschétftige, zu folgen, dal? diese existieBatrachte ich
namlich aufmerksamer, was die Einbildungskraft eiljgh ist, so

leuchtet mir ein, dal3 sie nichts anderes ist, iale gewisse Anwen-
dung der Erkenntniskraft auf den Kdrper, der ihmiitelbar gegen-
wartig ist, und der demnach existiert.



2. Damit dies ganz klar werde, untersuche ichiehrstlen Unterschied
zwischen der Einbildungskraft und der reinen Verdéstatigkeit.

Habe ich namlich z. B. ein Dreieck in der Einbilduso denke ich es
nicht nur als eine durch drei Seiten eingeschlas$agur, sondern ich
schaue zugleich auch diese drei Linien mit demiBlimeines Geistes
als mir gegenwartig an, und das nenne ich ,,etwatei Einbildung

haben“. Will ich aber Gber ein Tausendeck nachdense erfal3t mein
Verstand es zwar ebensogut als eine aus tauseteh $wistehende
Figur, wie er das Dreieck als eine aus drei Seltesiehende Figur
erfal3t, aber ich habe diese tausend Seiten niafgrselben Weise in
meiner Einbildung, d. h. ich schaue sie nicht &lgemwartig an. Und
wenngleich ich, — infolge meiner Gewohnheit, mitéts der Einbil-

dungskraft zu bedienen, so oft ich die kérperlicBenge erwage, —
mir etwa jetzt irgendeine Figur verworren vorstele ist es offenbar,
daR diese nicht das Tausendeck ist, da sie jacimsvon der ver-
schieden ist, die ich mir alsdann vorstellen wingenn ich an ein
Zehntausendeck oder jede beliebige andere Figusgbnvielen Sei-
ten dachte, und da sie nicht das geringste daztdgkidie Eigen-

schaften zu entdecken, durch welche sich das Tdaskvon anderen
Vielecken unterscheidet.

3. Handelt es sich aber um ein Funfeck, so kanmidgr seine Figur,
wie die des Tausendecks, ohne die Hilfe der Einbidgkraft denken,
aber ich kann auch ebendieselbe in der Einbildwadgeh, indem ich
namlich den Blick meines Geistes auf seine finfe®eiind zugleich
auf die durch diese eingeschlossene Flache rithtd.ich bemerke
hierbei offenbar, dal3 es fur mich einer ganz bes@rdAnstrengung
des Geistes bedarf, um etwas in der Einbildungaheh, einer An-
strengung, die ich beim Denken nicht nétig habesPineue Anspan-
nung des Geistes aber zeigt klar den Unterschigdchen Einbil-
dungskraft und reiner Verstandestatigkeit.

4. Zudem bemerke ich, daR diese in mir vorhandenadt ider Einbil-
dung, insofern sie sich von der Kraft des reinemkaas unterschei-
det, zu der Wesenheit meiner selbst, d. h. meirssté€s, nicht erfor-
derlich ist. Denn wenn sie mir auch fehlte, so wlich doch zweifel-
los ebenderselbe bleiben, der ich jetzt bin. Hierseheint zu folgen,
daR sie von etwas abhéangt, was von mir verschiele®a sehe ich
nun leicht ein: wenn irgendein Korper existiertt ohem der Geist so
verbunden ist, dalR er nach Belieben sich darahfemckann, um ihn
gleichsam zu betrachten, so ist es moglich, daf&len dadurch die
kérperlichen Dinge in der Einbildung habe. Und atetscheidet sich
diese Bewultseinsart nur soweit von der reinen tsledestatigkeit,
als der Geist beim reinen Denken sich sozusagesicuftelbst richtet
und irgendeine der Ideen, die in ihm sind, beteichtVenn er aber
etwas in der Einbildung hat, so richtet er sich dah Korper und
schaut in ihm irgend etwas an, das der entwederitvonselbst ge-
dachten oder sinnlich erfal3ten ldee entsprichtchiteisage ich, sehe
ich ein, dal3 die Einbildung so zustande kommen ksaiern namlich
ein Korper existiert. Da sich Uberdem ja keine aadgeich angemes-
sene Weise darbietet, sie zu erklaren, so entnabmelaraus mit
Wahrscheinlichkeit, dal3 der Kérper existiert, adleen nur mit Wahr-
scheinlichkeit, und wenn ich gleich sorgféltig allerife, so sehe ich
trotzdem noch nicht, wie aus dieser deutlichen Ildeekorperlichen
Natur, die ich in meiner Einbildung vorfinde, sichendein Beweis-



grund entnehmen liel3e, aus dem das Dasein irgersd&idrpers mit
Notwendigkeit folgte.

5. AuRer dieser korperlichen Natur, die den Gegenktder reinen
Mathematik ausmacht, pflege ich aber noch vieleteanin der Ein-
bildung zu haben, z. B. Farben, Téne, Geschméackkm&rz und
dergleichen, wenngleich nichts in so deutlicher 8eDa ich dies nun
besser durch die Sinne erfasse, von denen es ifgt d¢is Gedacht-
nisses zur Einbildung gelangt zu sein scheint, 88 mh, um es be-
quemer behandeln zu kdnnen, in gleicher Weise aaolder Sinnes-
empfindung handeln und zusehen, ob sich aus dem,dwech die
Bewul3tseinsart, die ich ,,Empfindung” nenne, erfalRt, irgendein
sicherer Beweis fur das Dasein der koérperlichergBigewinnen laft.

6. Und zwar will ich mir hier erstens ins Gedachtnifen, was denn
die Dinge sind, welche ich friher, als durch diensi erfal3t, flr wahr
gehalten habe, und aus welchen Griinden ich sie dafialten habe;
sodann will ich auch die Griinde erwagen, aus decderdieselben
Dinge spaterhin in Zweifel gezogen habe, und ehdligerlegen, was
ich jetzt von ihnen zu halten habe.

7. Erstens habe ich wahrgenommen, daf? ich einef Képde, Fil3e
und die Ubrigen Glieder habe, aus denen jener Kdmpsteht, den ich
als einen Teil meiner selbst oder vielleicht saglarmein Ganzes an-
sah; aulierdem nahm ich wahr, daf dieser Korpergitdthen vielen
anderen Korpern befindet, durch die er auf manohygfasei es zutrag-
liche oder unzutragliche Weise beeinflut werdennkaund zwar
bemalf ich dies Zutragliche nach dem Gefiihle det, das Unzutrag-
liche nach der Empfindung des Schmerzes. Abgeseioandem
Schmerze und der Lust aber empfand ich in mir adwhger, Durst
und andere Begehrungen dieser Art und ebenso gewkisperliche
Neigungen zur Frohlichkeit und Traurigkeit, zum @®mund zu ande-
ren Affekten, aul3er mir dagegen empfand ich, allgeseron der
Ausdehnung, den Figuren und Bewegungen der Kompémen auch
Harte, Warme und die anderen Berthrungsqualitéfemmer Licht,
Farben, Geriuiche, Geschméacke und Tone, nach dersnhéxlenheit
ich Himmel, Erde, Meere und die Gbrigen Koérper unarder unter-
schied.

8. Und, in der Tat, nicht ohne Grund glaubte icly@reder Ideen aller
jener Beschaffenheiten, die sich meinem Bewul3tdamboten, und
die allein ich eigentlich und unmittelbar empfagewisse von mei-
nem Bewul3tsein ganzlich verschiedene Dinge zu ewfi, nAmlich

Kdrper, von denen jene Ideen herriihrten. Denn iabhte die Erfah-
rung, daf® mir diese Ideen durchaus ohne meinerdumstng kamen,
so dal’ ich keinen Gegenstand empfinden konnte, veéresuch woll-

te, wenn er nicht meinem Sinnesorgane gegenwadiy andrerseits
ihn empfinden mul3te, wenn er gegenwartig war.

9. Und da die sinnlich erfal3ten Ideen viel lebeadignd ausdrucks-
voller und auch in ihrer Art deutlicher waren, &gendwelche von
denen, die ich mir selbst mit Vorwissen und mit B&tsein in mei-
nem Denken bildete, oder die ich als meinem Gedixleingepragt
bemerkte, so schien es unmdglich zu sein, dalRosienir selbst her-



rihrten. Es blieb darum nur tbrig, dal’ sie von ge@n anderen Din-
gen mir zukamen, und da ich von diesen Dingen kEieentnis an-

derswoher hatte, als aus eben diesen Ideen, saekprinnichts ande-
res in den Sinn kommen, als daf3 diese jenen ahsdiem.

10. Da ich mich auferdem erinnerte, dal} ich miar dbr Sinne als
der Vernunft bedient habe, und da ich sah, dafFaliemir selbst ge-
bildeten Ideen nicht so ausdrucksvoll sind, wiewaen, welche ich
sinnlich erfaf3te, und dal sie sich meist aus déatlen zusammen-
setzten, so konnte ich mir leicht einreden, dal3gah keine Idee in
meinem Verstande hatte, die ich nicht zuvor inSienesempfindung
gehabt hétte.

11. Auch hatte ich wohl einen Grund, wenn ich ammadial? der Kor-
per, den ich mit einem gewissen besonderen Red¢hitdea meinen
bezeichnete, mir mehr zugehorte, als alles andehekonnte mich
namlich niemals von ihm trennen, wie von den Ubrig@rpern, fer-
ner fuhlte ich alle Begehrungen und Affekte in ihund fr ihn,
schlieBlich aber nahm ich den Schmerz und den Kdee Lust in
seinen Teilen, nicht aber in anderen aul3er ihnmBkdhen wabhr.

12.Warum aber auf diese ich weil3 selbst nicht weigchaffene Emp-
findung des Schmerzes eine gewisse TraurigkeiSdete, warum auf
das Lustgefuihl eine gewisse Freude folgt, oder mgene nicht na-
her zu beschreibende Erregung des Magens, die iclget nenne,
mich daran erinnert, Speise zu mir zu nehmen, ebéiesTrockenheit
der Kehle ans Trinken usw., — dafir habe ich inThrkeinen ande-
ren Grund, als dal’ die Natur es mich so gelehrtexin es ist durch-
aus keine Verwandtschaft (affinitas), soviel ichnigstens einsehe,
zwischen dieser Erregung und dem Willen, Speismizizu nehmen,
oder zwischen der Empfindung einer Schmerz erregrei@hche und
dem aus dieser Empfindung entstehenden Bewul3teeifirdurigkeit,

aber auch alles Ubrige, was ich in Betreff der &smbjekte urteilte,
schien die Natur mich gelehrt zu haben. Dal} sichsdaverhalte, da-
von hatte ich mich schon Uberzeugt, noch bevoriighndwelche

Grinde erwogen hatte, durch die eben dies bewiggete.

13. Sodann aber hat eine Reihe von Erfahrungen magmach mein
ganzes Vertrauen auf die Sinne ins Wanken gebrBemn bisweilen
erschienen mir Turme, die ich von ferne fir rundajeen hatte, in der
Néahe als viereckig, und die gewaltig gro3en, atdrilspitze errichte-
ten Bildsédulen von der Erde aus gesehen als Kld.in unzahligen
anderen solchen Dingen ertappte ich das Urteid&eren Sinne als
trigerisch, und nicht nur das der auf3eren, soraéch das der inne-
ren; denn was kann es Innerlicheres geben, alSdemerz? Gleich-
wohl habe ich friher einmal von Menschen gehdrhedeman ein
Bein oder einen Arm abgeschnitten hatte, und dizdem bisweilen
in dem ihnen fehlenden Korperteile Schmerz zu emdefn vermein-
ten, und daher schien es auch bei mir nicht duslsicher zu sein,
dal3 irgendein Glied mir Schmerz bereite, obglei in ihm den
Schmerz empfand.

14. Zu diesen Zweifelsgrinden nun habe ich vor éarzwei von
hochster Allgemeinheit hinzugefigt. Der erste w@afd nichts von



dem, was ich jemals wahrend des Wachens zu empfigdglaubt
habe, derart ist, daf3 ich es nicht auch irgend &irim Schlafe zu
empfinden meinen kdnnte. Da ich nun nicht annehiia®, das, was
ich im Schlafe zu empfinden meine, von auf3er miindéchen Din-
gen kommt, so sah ich nicht recht ein, weshalldiels eher von dem
annehmen sollte, was ich im Wachen zu empfindemen&er zweite
Grund war folgender: Da ich den Urheber meines iDaseoch nicht
kannte — oder doch zum mindesten vorgab, ihn naafit au kennen
— so sah ich nicht, was dem im Wege stehe, daRenidditiur so ein-
gerichtet sei, dal’ ich mich selbst in dem tauschiés mir am aller-
wabhrsten zu sein schien.

15. Was aber die Grinde anbetrifft, durch die icgbhnvorher von der
Wabhrheit der Sinnendinge Uberzeugt hatte, so maeitekeine
Schwierigkeit, auf sie zu antworten. Da namlich Niatur mich zu
vielem zu treiben schien, was mir die Vernunft widk, so war ich
der Meinung, man dirfe dem uns von der Natur Gtdahiiberhaupt
kein rechtes Vertrauen schenken. Und wenn auchsiielichen
Wahrnehmungen von meinem Willen nicht abhingenyapich doch
nicht der Meinung, dafls man darum schlieRen muigeaiibrten von
Dingen her, die von mir verschieden sind, da jéleight in mir selbst
irgendeine Fahigkeit sein kann, — wenngleich sie moch nicht be-
kannt ist, — welche sie hervorruft.

16. Jetzt aber, wo ich beginne, mich selbst und didreber meines
Daseins besser zu kennen, bin ich der Meinung,ntafé zwar nicht
alles, was ich von den Sinnen zu haben meine, olaieres gelten
lassen, aber auch nicht alles in Zweifel ziehef dar

17. Und da ich ja erstlich weil3, dal3 alles, waskielm und deutlich
denke, in der Weise von Gott geschaffen werden kane ich es
denke, so gentigt es fur mich, ein Ding ohne eiregeslklar und deut-
lich denken zu kénnen, um mir die Gewil3heit zu gelgal3 das eine
vom andren verschieden ist, da wenigstens Gotteg®rgt setzen
kann. Auch kommt es nicht darauf an, durch welcteci dies ge-
schieht, damit man sie fur verschieden halt. Daedsrs, dald ich weil3,
ich existiere und dafd ich inzwischen bemerke, dafshéius nichts
anderes zu meiner Natur oder Wesenheit gehorellais, dal ich ein
denkendes Ding bin, schlieBe ich mit Recht, danhen&Vesenheit
allein darin besteht, dal ich ein denkendes Ding bhd wenngleich
ich vielleicht —oder vielmehr gewil3, wie ich spaserseinandersetzen
werde — einen Koérper habe, der mit mir sehr enpweden ist, so ist
doch, — da ich ja einerseits eine klare und dewtlitdee meiner
selbst habe, sofern ich nur ein denkendes, nichdesgedehntes Ding
bin, und andrerseits eine deutliche Idee vom Kgrgefern er nur ein
ausgedehntes, nicht denkendes Ding ist — soviel@edal ich von
meinem Korper wahrhaft verschieden bin und ohne ékistieren
kann.

18. AuRRerdem finde ich in mir gewisse besondere womd meinem
Ich verschiedene Fahigkeiten, namlich die Fahigkeiter Einbildung
und der Empfindung, ohne welche ich mein ganzeklahund deut-
lich denken kann, aber nicht umgekehrt lassen ok ohne mich
denken, d. h. ohne eine denkende Substanz, inedsingl. Sie schlie-



Ren namlich in ihrem formalen Begriffe eine Art vDenktatigkeit
(intellectio) in sich, wodurch ich erfasse, daRs@h von mir wie die
Modi vom Dinge unterscheiden.

19. Ich erkenne auch noch gewisse andere Fahigkeite die, den
Ort zu verandern, verschiedene Gestalten anzunelimeérahnliche,
die sich allerdings ebensowenig wie die vorhergdberohne irgend-
eine Substanz denken lassen, der sie einwohnendigndemnach
auch nicht ohne diese existieren konnen. Es ist kbe, dal diese,
sofern sie existieren, einer kérperlichen, d. lsgadehnten Substanz
innewohnen missen, nicht aber einer denkendem, idafirem klaren
und deutlichen Begriffe zwar eine gewisse Ausdebnaber durch-
aus nichts von Denken enthalten ist.

20. Nun ist aber in mir eine gewisse passive Faigiu empfinden,

d. h. die Ideen der Sinnendinge aufzunehmen unerkennen; doch
kdnnte diese mir gar nichts nutzen, wenn es niagbhaine gewisse
aktive Fahigkeit entweder in mir oder in einem aedegdbe, welche
diese Ideen hervorruft und bewirkt. Und diese kemder Tat in mir

nicht sein, da sie ja gar keine Denktéatigkeit zawradssetzung hat,
und da jene ldeen nicht durch mein Zutun, sondétrdi¢p auch gegen
meinen Willen hervorgerufen werden. Es bleibt algo tibrig, dal sie
in irgendeiner von mir verschiedenen SubstanzDat.nun in dieser
die gesamte Realitdt entweder in formaler odermmnenter Weise

enthalten sein muf3, die in objektiver Weise in darch jene Fahig-
keit hervorgerufenen Ideen ist, — wie bereits obemerkt, — so ist
diese Substanz entweder Korper, d. h. die korgperligatur, welche
namlich alles das in formaler Weise enthdlt, wasldeen in objekti-

ver Weise enthalten, oder aber es ist Gott, odenaein edleres Ge-
schopf als der Kérper, das die Realitat in eminevteise enthalt.

21. Da nun Gott aber kein Betrlger ist, so istawgffenbar, dal er
diese Ideen nicht unmittelbar von sich oder auctthdlyermittiung
irgendeines Geschopfes in uns sendet, in dem daktole Realitat
derselben nicht in formaler, sondern nur in emieel¥eise enthalten
ware. Denn da Gott mir durchaus keine Fahigkeiebeg hat, dies zu
erkennen, sondern im Gegenteil einen groRen Hanglauben, sie
wirden von korperlichen Dingen entsandt, so sehenicht ein, in
welcher Art man erkennen kdnnte, dal3 er nicht etiiBer sei, wenn
sie anderswoher, als von den kdrperlichen Dingeneké — Folglich
existieren die korperlichen Dinge.

22. Indessen vielleicht existieren sie nicht amau so, wie ich sie
mit den Sinnen wahrnehme, da ja dieses sinnlichérkiéamen in

vielen Fallen recht dunkel und verworren ist; abgrist wenigstens
alles das in ihnen wirklich vorhanden, was ich klad deutlich den-

ke, d. h. alles das, ganz allgemein betrachtet,itvdem Gegenstande
der reinen Mathematik einbegriffen ist.

23. Was aber das Ubrige anbetrifft, so ist dieweder etwas Beson-
deres, wie dalR die Sonne diese bestimmte GrolRse destalt hat
usw., oder es gehort zu dem minder klar Gedachitenlicht, Ton,
Schmerz und dergleichen. Wenngleich dies nun raektfelhaft und
ungewil} ist, so zeigt sich mir doch, — weil GotirkBetriuger ist und



weil es darum nicht moglich ist, dal3 sich irgendelalschheit in
meinen Meinungen findet, ohne dal’ er mir auch digidkeit verlie-
hen hatte, sie zu berichtigen die sichere Hoffnuagzh hierin zur
Erkenntnis der Wahrheit zu gelangen.

24. Und es unterliegt in der Tat keinem Zweifell dales das, was
mich meine Natur lehrt, eine gewisse Wabhrheit th ddirgt. Denn

unter der Natur in ihrem umfassendsten Sinne veesigh nichts an-
deres, als entweder Gott selbst oder die von Gogedchtete Ge-
samtordnung der geschaffenen Dinge; unter meintrrNa besonde-
ren aber nichts anderes, als die Verknipfung von aléen, was Gott
mir zugeteilt hat.

25. Da ist aber nichts, was mich diese ausdriucitidhhrte, als dald
ich einen Korper habe, welcher sich schlecht befingvenn ich
Schmerz empfinde, welcher der Speise oder des &sdmédarf, wenn
ich Hunger oder Durst leide und dergleichen. Ictf damnach nicht
daran zweifeln, daf3 hierin eine gewisse Wahrheyt li

26. Es lehrt mich ferner die Natur durch eine Emgiing des
Schmerzes, Hungers, Durstes usw., dald ich nichtimuaer Weise

meinem Korper gegenwartig bin, wie der Schiffemeen Fahrzeug,
sondern dal3 ich aufs engste mit ihm verbunden Ugidhgam ver-

mischt bin, so daB3 ich mit ihm eine gewisse Einhidte. Denn sonst
wurde ich, der ich nur ein denkendes Ding bin, fhislenn mein Kor-

per verletzt wird, darum Schmerz empfinden, sondgrwirde diese
Verletzung nur durch bloRes Denken erfassen, wiesdhiffer durch

das Gesicht wahrnimmt, wenn irgend etwas am Schéféricht, und

ich wirde alsdann, wenn der Korper der Speise ddsrTrankes be-
darf, eben dies in bestimmter Weise denken, ohbeidhe verworre-
nen Hunger oder Durstempfindungen zu haben. Densings doch

sicherlich diese Empfindungen des Hungers, Dur§elsmerzes usw.
nichts anderes als gewisse, aus der Vereinigungylechsam Vermi-
schung des Geistes mit dem Korper entstandene Weese Bewul3t-
seins.

27. AuBerdem aber lehrt mich die Natur, daf3 inldtagebung meines
Korpers eine Mannigfaltigkeit von anderen Korperxisgert, von
denen ich einige aufsuchen, andere meiden muf3. Zweifellos
schlieRe ich daraus, dalf3 ich verschiedenartigeeRafibne, Geriiche,
Geschmacke, Warme, Harte und dergleichen empfinddiecht, dafd
in den Kdrpern, von denen mir diese verschiedeyentiWahrneh-
mungen der Sinne zukommen, gewisse Verschiedekeiteg vor-
handen sind, die jenen entsprechen, wenngleidhrsém freilich nicht
ahnlich sind. Und daraus, daf3 einige dieser Walnnegen mir an-
genehm, andere unangenehm sind, kann ich mit vuolikener Ge-
wiRheit folgern, dalR mein Korper oder vielmehr mgasamtes Ich,
sofern ich aus Kérper und Geist zusammengesetztbinden umge-
benden Kdrpern in mannigfacher Weise zutraglich undutraglich
beeinflul3t werden kann.

28. Es gibt indessen noch vieles andere, das mighes scheint, die
Natur gelehrt hat, und das ich dennoch nicht in Kvaih von ihr, son-
dern von einer gewissen Gewohnheit, uniberlegtririlen, erhalten



habe, und bei dem es darum recht leicht vorkomnmam kdalR es
falsch ist: so, daR der gesamte Raum, in dem sichmights meine
Sinne Beeinflussendes darbietet, leer sei; dalR m Binem warmen
Korper irgend etwas vorhanden sei, was der in mihandenen Idee
der Warme durchaus ahnlich ist, in dem WeiRen oddem Griinen
eben das von mir empfundene ,,grin“ und ,,weil3“dém Bitteren
und SifRen derselbe Geschmack und ebenso bei dgerul@innen
enthalten sei; daf’ ferner Gestirne, Turme undhkaliebigen anderen
Karper nur von eben der GrolRe und Gestalt seietieiirsie sich mei-
nen Sinnen darstellen und anderes der Art.

29. Damit ich aber hierbei alles mit genligendertiehkeit erfasse,
muf ich noch genauer definieren, was ich eigentartunter verstehe,
wenn ich sage, ,,die Natur lehrt mich etwas"“. Iaséim Ausdrucke
nehme ich namlich die ,Natur® in einem engeren 8irals wenn ich
darunter die Zusammenfassung (complexio) allesethessrstehe, was
mir Gott zugeteilt hat. Denn in dieser Zusammenfagsist vieles
enthalten, was allein dem Geiste zugehort, wie wiehrmir bewu(3t
werde, dal3, was geschehen ist, nicht ungeschelraache werden
kann und alles tbrige, was mir durch die naturlieisicht bekannt
ist, wovon hier nicht weiter die Rede ist. Vielesdarin auch einbeg-
riffen, was sich allein auf den Korper bezieht, wdaR er abwarts
strebt und dergleichen. Indessen auch darum haedekich jetzt
nicht, sondern nur um das, was Gott mir, als dem Kibrper und
Geist Zusammengesetzten verliehen hat. Diese ;N&hrt mich
darum zwar, das zu meiden, was das Gefiihl des Szbsjaind das
aufzusuchen, was das Gefihl der Lust erregt ungdlalehen mehr;
aber es ist nicht klar, dal® sie uns auf3erdem lahstjenen Wahrneh-
mungen der Sinne ohne vorhergehende Prifung destavides ir-
gendeinen Schlul® Uber auf3er uns befindliche Dingaehen, da es ja
dem Geiste allein, nicht aber dem aus Korper uridt@esammenge-
setzten zuzukommen scheint, die Wahrheit davonmkanaen.

30. Z. B., wenngleich ein Stern keinen gré3ererz Ref mein Auge
ausubt, als das Feuer einer kleinen Fackel, s¢ diagn doch keine
reale oder positive Neigung, die mich zu der Annahraranlaf3t, er
sei nicht groRRer, sondern ich habe ohne Grundnseiter Jugend so
geurteilt. Und wenngleich ich bei der Annéherungdas Feuer Wér-
me empfinde und, komme ich ihm zu nahe, Schmerzstsdoch in

der Tat kein Grund vorhanden, der mich davon zuzghgen ver-

mochte, dald in dem Feuer etwas dieser Warme, waegh nicht et-

was jenem Schmerze Ahnliches sei, sondern nur,irda@fim irgend

etwas enthalten ist, was es auch schlie3lich asijrduns die Empfin-
dungen der Warme und des Schmerzes hervorruft. Yleioh auch

in irgendeinem Raume nichts meine Sinne Beeinfhose ist, so
folgt darum nicht, daf3 in dem Raume gar kein Kogmr Vielmehr

sehe ich, dal ich hierin, wie auch in sehr vieledesen, daran ge-
wohnt bin, die Ordnung der Natur ganzlich umzukehahrend die
Sinnesempfindungen mir von der Natur eigentlich gegeben sind,
um dem Geiste anzuzeigen, was fir das Zusammentgesain dem
er nur ein Teil ist, zutraglich oder unzutragligt, iund sie insofern
klar und deutlich genug sind, gebrauche ich sissialsere Regeln, um
unmittelbar zu erkennen, worin das Wesen der anebefindlichen

Kdrper besteht, wovon sie mir doch nur sehr dunkid verworrene
Kunde geben!



31. Nun aber habe ich mir schon friher zur Genlge&macht, wie
es trotz der Giite Gottes vorkommen kann, daf3 mérele falsch

sind. Aber hier erhebt sich eine neue SchwierigkeBetreff dessen,
das die Natur mich aufzusuchen oder zu meiden lafait auch in

Betreff der inneren Sinne, die ich auf Irrtimertappt zu haben mei-
ne, wie wenn z. B. jemand, durch den angenehmerh@Gesk ir-

gendeiner Speise verfuhrt, das darin verborgenez@ifsich nimmt.

Aber die Natur treibt ihn in diesem Falle doch milms Wohlschme-
ckende zu begehren, nicht aber das Gift, das &alwdr nicht kennt;
und alles, was man hieraus schlieRen kann, ist d&® meine Natur
nicht allwissend ist. Das ist nun nicht weiter 2rwundern; denn da
der Mensch ein beschranktes Wesen ist, so kommailnch nur eine
Natur von beschrankter Vollkommenheit zu.

32. Nun irren wir aber auch nicht selten selbstém, wozu die Natur
uns treibt, wie wenn die Kranken Trank oder Spdisgehren, die
ihnen bald darauf Schaden bringen wird. Hier kdnrme vielleicht

sagen, sie irrten deshalb, weil ihre Natur verdesttdoch das hebt
die Schwierigkeit nicht, da ja ein kranker Menstiersogut ein Ge-
schopf Gottes ist wie ein gesunder, und es sclininach ebenso
widersprechend, dal3 jener eine betrigerische NatwiGott erhalten
habe.

33. Und ebenso, wie eine aus Radern und Gewichisanmmenge-
setzte Uhr nicht weniger genau alle Gesetze deurNagobachtet,
wenn sie schlecht angefertigt ist und die Stundeht michtig anzeigt,

als wenn sie in jeder Hinsicht dem Wunsche des riglrs gentigt,
so verhalt sich auch der menschliche Kérper, wehnhn als eine Art
von Maschine betrachte, die aus Knochen, Nerverskiln, Adern,

Blut und Haut so eingerichtet und zusammengesstztdal3, auch
wenn gar kein Geist in ihr existierte, sie dochagedieselben Bewe-
gungen hétte, die jetzt in ihm nicht durch die Helnaft des Willens
und also nicht durch den Geist erfolgen. Und sadifgich leicht,

daR3 es fur den Korper ebenso naturlich ist, wernn & wassersich-
tig ist, daf? er an derselben Trockenheit der Kétitget, welche im

Geiste die Empfindung des Durstes zu erregen pfiagd dal da-
durch auch seine Nerven und die Gbrigen Teile stirgent werden,

daR er den Trank zu sich nimmt, durch den die Kmaitlsich steigert,
als wenn er, ohne diese Krankheit zu haben, durehahnliche Tro-

ckenheit der Kehle veranlaf3t wird, einen ihm nét#in Trank zu sich
Zu nehmen.

34. Zwar konnte ich, wenn ich auf die urspringlisbabsichtigte
Verwendung der Uhr zurickblickte, sagen, sie wickmn ihrer
,,Natur* ab, wenn sie die Stunden nicht richtigiaygind wenn ich in
derselben Weise die Maschine des menschlichen K&hmtrachte als
gleichsam fiur die Bewegungen eingerichtet, diehimvor sich zu ge-
hen pflegen, so méchte ich meinen, dal3 auch ersgorer Natur ab-
irrt, wenn seine Kehle trocken ist, ohne dal3 dagh Trinken zu sei-
ner Erhaltung beitragt. Dennoch kann es mir gantnéntgehen, daf3
diese letzte Bedeutung der ,,Natur® von der erstereit verschieden
ist. Die ,,Natur” ist in diesem Falle namlich nighdanderes, als eine
bloRRe, von meinem Denken abhangende Bezeichnudgminch den
kranken Menschen und die schlecht angefertigterhihder Idee des
gesunden Menschen und der richtig gemachten Utylerehe; und



sie haftet den Dingen, von welchen sie ausgesagt wur aul3erlich
an. In dem friheren Sinne aber verstehe ich uritatur* etwas, das
sich tatsachlich in den Dingen vorfindet, und desidach eine gewis-
se Wabhrheit in sich schlief3t.

35. Allerdings, wenngleich es in Rucksicht auf d¥assersiichtigen
nur eine aul3erliche Bezeichnung ist, wenn man safjte Natur sei
deshalb verdorben, weil er eine trockene Kehle dtatge des Trankes
zu bediirfen, so ist es doch, in Ricksicht auf dasamhmengesetzte,
d. h. auf den mit einem solchen kranken Kérper wedenen Geist,
nicht eine blofRe Bezeichnung, sondern ein wahrh&fteim der Na-

tur, dald ihn dirstet, wahrend doch der Trank ihtmaden wird. Es

bleibt daher noch zu prifen, inwiefern die Gitet&onicht hindert,

dal3 die so verstandene ,,Natur” betriigerisch ist.

36. Nun bemerke ich hier erstlich, dal3 ein grof3etek$chied zwi-
schen Geist und Korper insofern vorhanden istdalsKorper seiner
Natur nach stets teilbar, der Geist hingegen durchateilbar ist.
Denn, in der Tat, wenn ich diesen betrachte, chibh selbst, insofern
ich nur ein denkendes Ding bin, so vermag ich in keine Teile zu
unterscheiden, sondern erkenne mich als ein dusckaheitliches
und ganzes Ding. Und wenngleich der ganze Geistdem ganzen
Kdrper verbunden zu sein scheint, so erkenne iath,ddal3, wenn
man den Ful3 oder den Arm oder irgendeinen andeedrdés Kor-

pers abschneidet, darum nichts vom Geiste weggemomst. Auch

darf man nicht die Fahigkeiten des Wollens, Empdimg] Erkennens
als seine Teile bezeichnen, ist es doch ein unsktter Geist, der will,
empfindet und erkennt. Im Gegenteil aber kann ighkein korperli-

ches, d. h. ausgedehntes Ding denken, das ich inickédanken un-
schwer in Teile teilen und ebendadurch als teilx&ennen koénnte,
und das allein wirde hinreichen, mich zu lehre§ dar Geist vom
Kdrper ganzlich verschieden ist, wenn ich es nachtranderswoher
zur Genuge wilite.

37. Sodann bemerke ich, dal3 der Geist nicht vaenalleilen des
Korpers unmittelbar beeinflu®t wird, sondern nunmv&ehirn, oder

sogar nur von einem ganz winzigen Teile desselbémlich von

dem, worin der Gemeinsinn seinen Sitz haben sollofédieser Tell

nun in gleicher Weise gestimmt ist, stellt er desis& dasselbe dar,
wenn sich auch inzwischen die Ubrigen Teile despKiy auf ver-

schiedene Arten verhalten moégen, wie unzahligehenfagen bewei-

sen, die ich hier nicht aufzuzahlen brauche.

38. Aulerdem bemerke ich, dafd es die Natur desekdipt, dal’ kei-
ner seiner Teile von einem etwas entfernteren bewegden kann,
ohne dal er nicht in genau derselben Weise vondajrem der da-
zwischen liegenden bewegt werden kénnte, wenn gargr entfern-
tere nicht wirkt. Wenn man z. B. an einem Seil LB, dessen letz-
ter Teil D ist, zieht, so wird sich sein erster|T&iganz ebenso bewe-
gen, wie er auch bewegt werden kdénnte, wenn magiream von den
dazwischen liegenden Teilen B und C z6ge, und etetd Teil D in
Ruhe bliebe. Ganz ahnlich verhalt es sich, wennaichFulle einen
Schmerz empfinde; es hat mich da die Physik geldaff diese Emp-
findung vermdge der in dem FuRRe verbreiteten Nemdolgt, die



sich von dort gleich einem Seile bis zum Gehirregrecken, und die,
wenn im Ful3e angezogen, auch die inneren Teil&dbaanes ziehen,
bis zu denen sie sich erstrecken und in diesenggngésse Bewegung
auslosen, die von der Natur so eingerichtet i€}, gla den Geist einen
Schmerz empfinden laf3t, als ob dieser im FulR vaidarnware. Weil
aber jene Nerven das Schienbein, den Schenkel,etiden, den RU-
cken und den Hals durchlaufen missen, um vom Fafle dem Ge-
hirne zu gelangen, so kann es vorkommen, dal3, \@ech der im
FuRRe befindliche Teil nicht berthrt wird, sondeur siner der dazwi-
schenliegenden, dennoch genau dieselbe Bewegurgelmrne, wie
in dem beschédigten FulRe hervorgerufen wird, uftdgedessen wird
dann der Geist notwendig denselben Schmerz empifindasselbe
aber mul3 man auch von jeder beliebigen anderen ikdopiy an-
nehmen.

39. Ich bemerke schliel3lich, dal3, da eine jededem Bewegungen,
die in dem Teile des Gehirns vor sich gehen, derittelbar den Geist
beeinflul3t, ihm nur eine einzige Empfindung mitieBich hierbei
nichts Besseres ausdenken lafdt, als wenn sie désteGater allen,
die sie ihm mitteilen kann, gerade die mitteilt,lete im hochsten
Grade und am haufigsten zur Erhaltung des gesulidgrschen bei-
tragt. Die Erfahrung aber bestétigt, dal? alle ws der Natur verlie-
henen Empfindungen diese Beschaffenheit haben,alswdin ihnen
durchaus nichts ist, was nicht die Macht und Ging&s bewiese.

40. Werden z. B. die Ful3nerven in heftiger und sgdedhnlicher
Weise bewegt, so gibt jene durch das Rickenmarkwiden inneren
Teilen des Gehirns dringende Bewegung dem GeisteZeichen,
etwas zu empfinden, nadmlich einen wie im FufRe vuibaen
Schmerz, wodurch der Geist veranlaf3t wird, die thealesselben, da
sie dem Ful3e schadlich ist, nach Mdglichkeit zdeenén.

41. Allerdings hétte Gott die Natur des Menschechasp einrichten

kénnen, dal3 dieselbe Bewegung im Gehirne dem Gejsied etwas

anderes darstellte, namlich entweder sich selb&tyrs sie im Gehir-

ne, oder sofern sie im FulRe oder an einer der dahemnliegenden
Stellen ist, oder irgend etwas anderes; — abets@hderes hatte zur
Erhaltung in gleicher Weise beigetragen. In deeselldVeise, wenn

wir des Trinkens bedirfen, so entsteht in der Kefle gewisse Tro-
ckenheit, welche die Nerven erregt und vermitteieri das Innere des
Gehirns. Und diese Bewegung ruft im Geiste die Emdoing des

Durstes hervor, da uns ja bei dieser ganzen Angelegit nichts niitz-

licher ist, als zu wissen, dal} wir zur Erhaltung Gesundheit des
Trankes bedurfen, und ebenso verhélt es sich iraddaren Fallen.

42. Hieraus ist es nun vollig klar, dal3 unbeschddetunermel3lichen
Gute Gottes die Natur des Menschen, sofern er aist Gnd Korper
zusammengesetzt ist, nicht anders kann als unsitéswtauschen,
denn wenn irgendeine Ursache nicht im Ful3e, soridezimem belie-
bigen anderen der Teile, durch welche hindurch diehNerven von
dem FuBe bis zum Gehirne erstrecken, oder aucheahr selbst
genau dieselbe Bewegung erregt, die erregt zu wepflegt, wenn
der Ful3 beschadigt wird, so wird der Schmerz wi€ufie vorhanden
empfunden, und der Sinn wird naturgeman getausetdem. Denn da



ja eine und dieselbe Bewegung im Gehirne stets ek dieselbe

Empfindung im Geiste hervorrufen muf3, und diese &pwg weit

haufiger aus einer den Ful3 verletzenden Ursactentatehen pflegt,
als einer anderen, die irgendwo anders existieristses vernunftiger,
daR sie dem Geiste stets den Schmerz des FuRRésnalggendeines
anderen Teiles mitteilt. Und wenn einmal die Trotkeit der Kehle

nicht wie gewdhnlich davon herriihrt, dal3 zur Geseitddes Korpers
der Trank nétig ist, sondern aus einer gerade getygesetzten Ursa-
che entsteht, wie es bei dem Wassersichtigen deisEaso ist es

weit besser, dal’ sie in diesem Falle tauscht, almvsie mich viel-

mehr immer dann tduschen wirde, wenn der Kérparisigesundem
Zustande befindet. Und so auch in den Ubrigen kalle

43. Diese Betrachtung tragt nun auf3erordentlich déeu bei, nicht

nur alle Irrtimer, denen meine Natur unterworfen 28 bemerken,

sondern auch, sie leicht verbessern oder vermadeionnen. Denn
da ich weil3, da’ alle Empfindungen mir in Betregssken, was dem
Kdrper nitzlich ist, weit haufiger das Wahre als #&alsche anzeigen,
da ich mich ferner fast stets mehrerer Sinne bedidann, um eine
und dieselbe Sache zu prifen und Uberdies des Giadkses, wel-

ches das Gegenwartige mit dem Vorhergehenden veitknind des

Verstandes, der bereits alle Griinde des Irrtumshdghaut, so brau-
che ich nicht fernerhin zu furchten, dald das vam 8mnen mir tag-

lich Dargebotene falsch sei.

44. So darf ich denn alle Ubertriebenen Zweifeseierage als lacher-
lich zurlickweisen. Dies gilt vorziglich von demgalineinsten in
Betreff des Traumes, welchen ich nicht vom Wachenr#erscheiden
vermochte. Jetzt namlich merke ich, daR zwischadebeder sehr
grol3e Unterschied ist, daf? niemals meine Trauntersitallen Gbri-
gen Erlebnissen durch das Gedéchtnis so verbinderndas, was mir
im Wachen begegnet. Denn in der Tat, wenn mir inthéa plotzlich
jemand erschiene und gleich darauf wieder versceawie es in
Traumen geschieht, und zwar so, dal® ich weder sébiger er ge-
kommen, noch wohin er gegangen, so wiirde ich dig® mit Un-
recht eher fir eine bloRe Vorspiegelung oder farieimeinem Ge-
hirne erdichtetes Trugbild halten, — als urteilda3 es ein wirklicher
Mensch sei. Bietet sich mir aber etwas dar, wowtnin deutlicher
Weise bemerke, woher, wo und wann es kommt, unmiagich seine
Wahrnehmungen ohne jede Unterbrechung mit dem deadibrigen
Leben zu verknipfen, so bin ich ganz gewil3, dafnigsnicht im
Traume, sondern im Wachen begegnet. Auch braudheaic der
Wabhrheit dessen nicht im geringsten zu zweifelmmieh alle Sinne,
das Gedéachtnis und den Verstand zu der Prifungraneagenom-
men habe und mir von keinem dieser irgend etwaslginhwird, das
irgendeinem der anderen widerstritte. Denn dardaf Gott kein
Betrliger ist, folgt jedenfalls, dalR ich mich indw@n Dingen nicht
tausche.

45. Da indessen die Notwendigkeit des Handelnszunsiner so ge-
nauen Prifung nicht immer Zeit l1alt, so kann mahtrieugnen, dal}
das Leben des Menschen haufig in Einzelheiten degomm unterwor-
fen ist, und man muR am Ende die Schwéche unsexter ldnerken-
nen.



